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المقدمةه 
9 استهلا ل : 
البيان على أربعة أوجه: فمنه بيان الأشياء بذواتها وان ل تبن بلغاتھاء ومنه 
البيان الذي يحصل بالقلب عند إعمال الفکر واللبّء ومنه البيان بالكتاب 
الذي يبلغ ما بعد وغاب. 


ابن وهب: البرهان في وجوه البیان» ص۹. 
كل علاقة بين ملفوظين تعدٌ تناضًا ... فكل نتاجین يحاور أحدهما الآخن 
يدخلان في نوع من العلاقات الدلالية نسميها علاقات حوارية. 

تزيفيتان تودوروف: مبدأ الحوارية» ص5 ۲. 
ہ تمهيد: 
أتتجت الثقافة العربية الإسلامية نمطا من التأليف فى المناظرات والجدل 
ری عالي الشأن وخطير الدور في تأطير المجتمع سواء أكان الأمر متعلقا 
عواجهة ا خصوم من رجال الأديان الأخرى التي استمر لها حضور في 
عقالات الإسلاميين» أو أقوال الملل والنحل...إلخ. وقد خلد لنا هذا النمط 
الخطابي تلك المساجلات التي دارت بين رؤساء المتكلمين من شتی الذاهب 
والفرق. وامتدت لتشمل الفلاسفة والمناطقة والنحاق ولعل الكثير من 
أصدائها مازال يتجاوب في واقعنا الراهن. إن هذا النمط هو مدار بحث 
أجريته في الجامعة التونسية في إطار شهادة ”الكفاءة فى البحث“ تحت 
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إشراف الأستاذ الدكتور سعد غراب رحمه الله من خلال عمل تطبیقي 
تحقيقا ودراسة لنصین فریدین في تاریخ المالكية والاباضية. ولئن مازال 
صاحب الرسالة الأولى - أعني صولة بن إبراهيم الغدامسي - في طور 
التكرة» رغم الجهد البذول للتعرف علیہ فان ملف الرسالة الثانية أو 
الرد» آعني العلامة الشهير آبو العباسس الشماخي صاحب کتاب "شیر 
حري بالاهتمام في أوساط العلماء والأكاديميين اطلاعاً ودراسة وتحقیقا 
وجدیر بأن تحظی مولفاته بالذيو ع بين آوساط طلاب العرفة. 
۱- التعریف بالرسالتین : 
نهدف من خلال التعریف بالرسالتین إلى بسط الوضو ع للتخلص إلى 
النظر فی مسألة البحث وإشكاليته: فبين آیدینا رسالتان تنتمیان - على 
الارجح - إلى القرنین 5-١ ه/ه١ ٠-۹‏ ١م»‏ وتمثلان حوارا بين علمَين 
من أعلام مدرستین طبعتا الحياة العَقَدِيّة با مغرب العربي عامة وتون س(أو 
إفريقية حسب الصطلح المتداول تاريخيا) على وجه الخصوص. أمَا 
الأول » فمالكى كما جاء فى ديباجة رسالته» وأما الثاني فهو العلامة 
الاباضي الوَهُبي الشھٹر ااا الشماخي. وأمّا ما يتعلق بأهم 
خصائص الفترة المذكورة فیتلخص في سيادة الذهب المالكي سيادة شبه 
كاملة بإفريقية منذ القرن الخامس للهجرة/ الحادي عشر للمیلاد» فیما 
مالت الاباضية الوّهُبية -فی مر حلة الکتمان هذه- إلى الا کتفاء عناطق 
مثلت معاقل لها و معازل في الوقت ذاته» وَأحَصُھا ذكراً جزيرة جربة 
في جنوب البلاد التونسية وجبل نفوسة في ليبيا ووادي میزاب في 
الصحراء الجزائرية . كل ذلك فی حالة من امسا تتضللها أحيانا توترات 
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وصراعات: "تعترف" ضمنيا للدول القائمة بالشرعية وان كانت تُخالفَة 
لهاء وتعیش ضربا من الاستقلالية ”تقل“ بها تلك الدول قبولاً شبه 
توافقي غير مُغلن في أغلب الأحوال. 
۲- اشكالية البحث: 
یجدر بي في هذا القام أن أشير إلى أن للإشكالية مستويين: الستوی 
العقدي والمستوى الحضاري. أما الأول فإنه في حقيقة الأمر ظاهرها 
كمايبدو في خلاف عَقدي بين ”هل السنة" عامة والمالكية خاصة من 
جهة والاباضية من جهة أخرى توظف فيه وسائل متعددة أبرازها الفکی 
من أهمها الاستدلال الحجاجي. وأمّا المستوى الشاني- وهو في تقديري 
باطنها بل جوهرها - فیتمشل في الخلاف المذهبي حول السيادة.عفهومها 
الأنتروبولوجي الشامل على منطقة المغرب العربي. ففي حين شهد المذهب 
المالكي قوة ونفوذا في الأوساط الشعبية بالمدن والأرياف» كان المذهب 
الوباضي يعر يعيش انحساراً متواصلاً وضعفاً عن المقاومة ناهيك عن الانتشار» 
زادته الاتقسامات الداخلية وَهنا؛ ما شجَم المالكية على مضاعفة الجهد 
لزعزعته حتى في العاقل التي عرفت بصفاء ولائها لە؛ ففي هذه الفترة 
شرع المذهب المالكي في دك هذه الحصون بنار هادئة في أغلب الأحوال؛ 
وذلك بتشجيع الرعايا من المالكية على الاستقرار بها واتخاذها مواطن 
لهم» وسيأتي ذكر ذلك في الفصل الثاني في المحور ا خاص بالتنافس بين 
المذهبين. وما يدعم هذا ال حف دَوْرٌ المرابطين و الزوايا الصوفية والدارس 
العلميّة. ولیست مهمّة التأليف في الناظرات بأقل أهمية؛ فقد أدّت دور ما 
يسمى في أيامنا التنظير والتعبئة الایدیولوجیین» مدعومة بالنفوذ السياسي 
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والديني . لقد ملت الناظرات عامةٌ والكلامية حدیدا» رغم طابعها 
الفكري ووسائلها المعرفية: لغةٌ كانت أم منطمًا وفلسفة أم غير ذلك من 
العل وم وجهًا من وجوه الصراع الاجتماعي والسياسيء ولذلك اندفع 
المالكية إلى الاستئناس بها بعد عزوف وتردد وهَبٌ إليها الإباضیةء وهم 
التمرسون بها إلى الدفاع والرد إبطالا حجج المخالفين» وحفاظا على 
الو جود المذهبي من التلاشي والذوبان. 

وما تقدم» يمكن أن نستنتج أن الرسالتین تکتسبان أهمية قصوی في سياق 
العلاقة بين المذهبين» خاصة إذا عرفنا أنهما من أوائل المؤلفات التي وصلتنا 
متخصصة في الجدل بين المذهبين» تلیهما "رسالة في الرّد على العقبي " ثم 
"رسالة في الرد على البهلولي“ فيما نعلمه» نأمل أن تحققا حتى تکتمل الصورة 
وتعجلى الظاهرة. لذلك كله ازداد وعينا بقيمتهما التاريخية والثقافية . 

۳- دوافع البحث: 

۱-۳ .الد افع المعرفي: 

إنه لمن نافلة القول أنّ عملی هذاعتّل بحنا تطبیقیا في التراث الاسلامي للوقوف 
على مشاغل الأسلاف واکتشاف ما هَمّهُم فقض مضاجعهم. وهو مبحث 
أصيل مازالت ثقافتنا العاصرة في حاجة إليه» » استنرت فيه بجهود رواد حقل 
التحقیق والدراسة في البلاد العربية. ولئن كان التراث المالكي خاصة واسع 
الانتشار-رغم وجود مخطوطات ثمينة مازالت تنتظر من ينفض الغبار عنها- 
فان التراث الاباضي يبدو أقلّ حظاً منها في بلادنا؛ لأسباب عديدة ليس هذا 


ال تملیله اه واغا يهمنا أن نذکر منها بعض التحف_ظ الذي كان يديه آهل 
الذهب نفسه وهذا أمر مفهوم» نظرا للاضطهاد -عنیفا كان أم خفيفا- 
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الذي لقیه أعلامه ورجالاته. لقد بات من المعلوم أن تراثا ضخما لذاهب 
متعددة قد اندثر؛ فقسد أُحرقتْ مكتبات كانت عامرةٌ» ودثرت أحياناً حتی 
بایىدي أصحابها أنفسهم ضنًا بها على غيرهم؛ كذلك فعل ” '"ثفاث بن نصر 
النفوسي" -زعيم الفرقة النفاثية- حين أتلف النسخة الوحيدة الباقية إلى 
عهده لمصنف فائق الأهمية: أعني“ديوان جابر بن زيد“ موسّس الاباضية 
وزعيمها؛ حتى لايقع بین أيدي خصومه .أما تراث الفرقة ”التُكارية“ كما 
یسمیهم الوهبية أو جو یت مت 
کر حکم لفق وه . وقد كان لها حضورٌ مدو في بعض مراحل 
تاريخ إفرية یقیةء لاسيما الثورة التي فادها زعیمهم 'مخلد بن كيداد“ الملقب 
بصاحب الحمار“ ضدَ الدولة الشيعية. واستمر هذا الحضور باهتا حتى 
بدايات القرن العشرین خاصة في المنطقة الجنوبية لجريرة جرية . کل هذا 
التراث؛ معروفاً كان أم مغموراً يشدنا إليه شدأء ویدعونا إلى التعرف عليه 
تعرف امت إن الاهتمام بالنص المختلف عامة والتراث الاباضي خاصة 
والانکباب على درسہ له مشرو ع إعادة اعتبار لقسم مهم من ار شا الثقافی, 
من الواجب الانصات إليه في تحليله للاشکالیات العَقَديّة والفكرية بهدف 
تبون مقومات وجهة نظره» ومعرفة وسائله المنهجية؛ وتمحيص أدواته المعرفية 
والوقوف على همومه الثقافية» ثم إدراك نمط الاجتماع البشري الذي دعا 
إليه و خصائص العمران الحضاري الذي اقترحه. وهذا من شأنه أن يُسهم في 
إزاحة الغموض الذي مازال يلف فترات مهمّة من تاريخنا وعتد إلى حاضرنا. 


>Y‏ الدافع الثقاضي: 
إن الدافع الثقافي بالفهوم النقدي المبنى على البعد العرفی الذي سبق ذكره 
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هو الدافع الاهم بل لعله بيت القصيد الذي شدني إلى معاشرة هذين النصین 
الفریدیٔن في تاريخ الذهبین: إن المالكية والاباضية مدرستان طبعتا الحياة في 
شتى أبعادها عناطق عديدة من بلاد الغرب الإسلامي . ولئن لم تكن بصمة 
الاباضية واضحة المعالم في أغلب المناطق» فإنها باقيةٌ إلى يومنا حضوراً مذهيًا 
معیشا؛ كما في وادي ميزاب وجزيرة جربة (بالرغم ما تشهده الجزيرة من 
مد سياحي ضخم منذ سبعينات القرن الماضي وتطور عمراني بالغ الأهمية 
وحركية واسعة في المجال السكاني..) أو ثقافياً- بالعنی الأنتروبولوجي 
للمصطلح - على امتداد رقعة الجنوب التونسيء ومناطق من ليبيا أهمها 
جبل نفوسة؛ يظهر فی العادات والتقاليد وبعض مظاهر لغة الحياة اليومية؛ 
أو في الأمثال والسير وا حکایات أو في الوروث الأدبي الشفوي كالأغاني 
والإنشاد الدينيء أو في أنماط مارسة الطقوس. وهذا في حد ذاته يشكل 
مجالا خصبا للبحث في مختلف تخصصات العلوم الإنسانية» لاسيما علوم 
اللسانيات والبلاغة والنقد من جهة وتاريخ الفكر والأنتروبولوجيا وعلوم 
الاجتماع من جهة أخرى. 

إنه من خلال دراسة العلاقة بين المذهبين يمكن للباحث أن يكتنه سر الحذر 
في التعامل بین أبناء البيئتين» ویتبین دوافع الأحكام السبقة والآراء التشنجة 
وحتی الادانات المتبادلة فى ما خلا من العقود إلى درجة أن الباحث قد كان 
ُواجُه إلى زمن غير بعيد» بحيطة أو تكتم عند الاتصال ببعض مشائخ العلم 
من كلا الطرفين في حين قد تناح الفرص بأقل حذر أمام الباحثين الأجانب. 
إن هذا قد يُمَسَرُ بالاحترام الذي یکنه بعض المستشرقين للعلم ورجاله» 
أو للتعامل الوضوعي الذي يبديه المنصفون منهم مع المذاهب الإسلامية 
الختلفة على قدم الساواق أو للنزعة العلمية الدقيقة في البحث عندهم» 
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أو لرغبة النزهاء منهم في فهم الذاهب الاسلامية على حقيقتها كما تتجلی 
في كتبها ومصنفاتهاء وکل هذا غير منكورء إلا أننا لا بد أن نشیر إلى أن 
عوامل التنافس بل الصراع بين المذاهب والفرق الإسلامية بعنف وإقصاء في 
أغلب الأحوال رسبت في وعي فئة قليلة» ولا وعي الأكثرية شعوراً بالنفور 
واخشية وتناقلته الذاكرة فأورث الكثير من المعاصرين ارشا جغعیّا قائما 
على الادانة المتبادلة المبنية على الاراء المسبقة اکثر ما هو مستند إلى ا حوار 
مثقفين نزهاء وجدیین يدعون إلى البحث عن مساحات التوافق ويعملون 
على توسعة افاق الحوار. لقد بات من أوكد الواجبات أن يسعى الباحثون 
إلى الانخراط في هذا المشغل الهم من همومنا الراهنة» والنظر في الموروث 
باعتباره مقوما من مقومات الشخصية. ومحاولة سبر أغوار حضوره الظاهر 
أو الضمني في مختلف جوانب حياتنا العاصرة.عا يعمق لدینا فهم الذات 
حجر عثرة أمام اندماجها في سياق العصر بوعي وفعل. 

:-المقارية: 

لقد سعیت إلى التعامل مع النصین الخطوطین تعاملاً علمیاً قدر طاقتي» 
فبحشت جاهدا عن نسخ أخرى لكلا الرسالتين. والحقيقة أنني انصرفت» 
في بادئ الأمرءإلى رغبتي في تحقیق النص الاباضي في ضوء دوافع البحث 
المشار إليها انفاء فوقع الاختيار على رسالة أبي العباس الشماخي. ولا 
عكفت عليها جحت أهمية تحقيق التَصين معا رغم المشقة والعسر؛ وذلك 
لسببين مترابطين وایلین إلى مقصد واحد: 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۱ 


أما السبب الأول فیعود إلى وجود نسخة وحيدة من رسالة آبي العباس 
الشماخی لم تکتب بخط ید مولفها نفسه» محفوظة لحسن الحظ- على حالتها 
السیئة وكثرة ما فیها من آخطاء و اضطراب وبعض البیاض والفراغات- في 
المكتبة البارونية بجريرة جرية. فبالرغم من البحث الميداني الذي أجريته في 
الجزيرة» وبالرغم من استعانتي.عن رسخت قدمه في الاطلا ع على التراث 
الاباضی - وأذكر منهم خاصة والشيخ المرحوم يوسف الباروني حافظ 
المكتبة البارونية انذاك والشيخ المرحوم سا م بن یعقوب المؤرخ والفقيه 
والدكتور فرحات الجعبيري- أقول بالرغم من معونة هوّلاء وغيرهم من 
يضيق المجال عن تعدادهم» لهم جميعا جزيل الشكرء فإنني لم أظفر بنسخ 
أخرى للمخطوط. فلما تبين ذلك واستنفدت الطرق المتوخاة في البحث 
الميداني»ر أيت من الأهمية العلمية تحقيق النص الالکي؛ فرسالة الغدامسي 
مفيدة من حيث إحالات الشماخي عليها؛ فهو يستعيد أقوال الغدامسي 
مفضلة ويرد عليها: لاحظ هوامش من نص الشماخيء تمد الإحالة على 
رسالة الغدامسی متواترة بكثرة تستغرق أغلب الصفحات. 

أما السبب الثاني» فهو مرتبط بالاول كما أسلفت؛ ذلك أنني لما حزمت 
الأمر مقبلا على مخطوط الغدامسي» نظرت في كشوف المخطوطات» 
فتبين لی أنه لا وجود لنسخ منه بالمكتبة الوطنية بتونس» ولا بغيرها من 
المكتبات» و حاله.عثل حال نظيره الإباضي» كما وصفت من قبلء أو أكثر. 
نم بالتنسيق مع الأستاذ المشرف الدكتور سعد غراب» راسلت الدكتور عبد 
ا حمید عبد الله الهرامة رئيس مركز جهاد الليبيين(فغدامسس التي إليها 
ینتسب مؤلف الرسالة أضحت منذ العصر الحديث ملحقة بالقطر الليبي) 
فلم أظفر بشيء على شدة البحثء وبالرغم من أهمية هذا النص الذي 


۱ الحوار الاباضي المالكي 


بدالي- في حدود العلومات ا حالیة حول ما وصلنا من خطوطات- أنه 
آول تألیف في الناظرة بين المالكية والإباضية» وإلى هذا يشير صاحبه في 
ديباجته إلى سلسلة من الرسائل المتبادلة بین أعلام المذهبين رعا تكتشّف 
یوما ما فتزداد أهميتها وضوحاً وجلاء؛ لهذا رأيت أن تحقيق المخطوط 
المالكي مفيد في شتی مستويات الدرس. وهكذا تكامل المشغل العلمي مع 
الدواعي الثقافية والحضارية للعكوف على النصين تحقیقا ودراسة. 
ه-منهج التحقيق: 

لقد عمدت إلى تة تقسيم النص إلى فقرات تستند إلى مبدأ مشاكلة المبنى 
ال تعجر ھی تی ترقيما يساعد في الاحالة 
عليهاء وم آذهب إلى تقسیمها حسب السائل الكلامية العروضة ولذلك 
2 لها الحرصٌ على الأمانة في اتباع خطة المؤلفين في العرض 
لأنها بدت لي خطة سليمة النهج. وثانیهما تجنبُ ل أعناق السائل لاعادة 
تبوييها- تعسفا وقسيرا- حسب مسائل مخصوصة: فلشن جاءت بعض 
المسائل مستقلة بنفسها قائمة بذاتھاء فقد جاءت الأخرى مندرجة ضمن 
المسائل الکسبری. وستجد تفصيل ذلك في جدول ضمن باب "مسائل 
الرسالتین“ في الدراسة. ۱ 

وقد حققت الایات الكرعة وخرّجت الأحاديث النبوية الشريفة» وضبطت 
كشوفا للاعلام والصنفات والمواقع» والفرق والقبائل والجموعات» 
وأبيات الشعر المذكورة في متن الرسالتین» بالاعتماد على الصادر المتداولة» 
وبالاحالة إلى آکثر من مصدر قدر الامکان حتى یتمکن القارئ الستزید 
الطلعة والباحث التخصص من العودة إلى لك الواطن. 


الحوار الاباضي الالكي 


أما الاحالات على آقوال العلماء ورؤساء الفرق» فقد حرصت على حقیقها 
کل ا لحرص قناعة مني أن فنّ تحقيق الخطوطات في جوهره بحث في 
التناصس بالعنی النقدي العاصر وليس جرد إعادة إخراج طباعي حديث 
لنصى عتيق لذلك لم آدخر وسعا في التنقیب عن تلك القالات فظفرت 
بالكثير إلا قلیلها م أتمكن من التعرف عليه في الصادر التوافرة» وإني لا 
أعتقد آنها منسوبة إلى هولاء الاعلام» ومعظمهم من المشاهير» نسبة غير 
ذات أصل؛ لثقتي وثقة جمیع الباحشین في أمانة أبي العباس الشماخي 
العلمية. وستجد في باب شخصيته العلمية ضمن الدراسة ما يوكد ذلك 
والأمل أن تحود بها الأيام يوما؛ فما أكثر الخطوطات الثمينة التي مازالت 
تترقب بعٹھا حية من جديد. أما نص الغدامسي فإنه لم يكن بنفس الثراء في 
الاحالات» ومعظمها ظفرت به. وقد تتاح الفرصة لاعود إلى كلا النصين 
كلما جد جديد لمعالجتهما بالإضافة والتنقيح . 


:ةساردنا-٦‎ 


2 
ہے۔ 


ا كانت الصّلات بین الذهب ین غير مدروسة» وكان سياق تشکل نصئ 
المناظرة -رسالةً ورڈًا۔- غير مفهوم باستثناء بعض الاشارات القليلة الغامضة 
في مقدمتی الرسالتین: من قبيل ما جاء في الفقرة الثانية من مخطوط الغدامسي 
”قد ورد علي من بعضى الاباضية النتمین إلى الفرقة الوهبية أوراق سلق 
فيها بشقرہ ونقره؟ أو ما كان على شاكلة قول الشماخي في الفقرة الثانية 
عشرة من رسالته: ”وإنما أجبت.. .تنبيها إلى أن آرضنا لا یستنسر بها بغالك 
ولا تستأسد فيها ثعالبك“. لما كان ذلك كذلكء بات هدفي من الدراسة 
التعريف بالولفین والبیٹتین الین ینتمیان إليهما أعني ”غدامس“ و“جبل 
نفوسة“ معرجا على البيئة التي احتضنت المخطوطين: أي جزيرة جرية» 


۱ الحوار الاباضي المالكي 


كلما استدعی الأمر ذلكء ساعیا إلى البحث عن معلومات دقيقة أوظفها فى 
الکشف عن الغموض الذي یکتنف النصین. فکان تعریفا منهجیا و ظیفیا 
لا جرد ترجمة شكلية للعلمّن لا علاقة لها بجوهر البحثء رائدي في هذا 
المنحى الالترام بروح مناهج البحث التي تری للنصوص حياة ضمن بيئتها 
وتأثیر فیها. وكان لابد من بیان قيمة الرسالتین العلمية والثقافية والوقوف 
على آهم خصائص النصين الأسلوبية و تحدید طبیعتهما السجالیة مكتفيا 
بأخص ملامح القول فیهما على أنَّ هذا لا يغني عن الدراسة العمقة خاصة 
من منظور ا خطاب الإقناعي في الثقافة العربية الإسلامية» وهو ما تضيق 
عنه هذه الدراسة التي آعذها تمهيدية. 

۷-صعوبات اليحث: 


لقد أشرت فيما تقدم إلى أنني لم أظفر من النصين إلا بنسخة واحدة لكل 
منهما والنسختان لم تکتبا بخط ید المؤلفين نفسيهماء وكانت حالتهما سيئة 
وكثرت بهما الأخطاء والاضطرابات ورداءة الخط وبعض البياضات. 
ولقد تبين أيضا أن المخطوطين- وخاصة الاباضي - ثريان بالاحالات 
المكنفة على أقوال علماء أكثرهم مشاهير» ولكن أقوالهم لم أظفر بها على 
شدة البحت. رائدي في ذلك أنه لا يجوز للباحث أن يتساهل في تحقيق 
الأقوال لتبين حقيقة نسبتها. 

وأشير کذلك إلى أن بعض من نسبت إليه مولفات» لم تصلنا حتى أخبارهم في 
كتب المقالات؛ مثل ابن الأسلمية الذي يذكره أبو العباس الشماخی(انظر 
الفقرة/ا "١‏ من رسالته). وهذا قد دعاني إلى النظر في الكثير من المعاجم 
والفهارس واستشارة من رسخت أقدامهم في ميدان التحقیق؛ للتحقق من 
تلك الإحالات إثباتاً أو تعديلاً أو نفياً. وهذا كما هو معلوم جهد مضاعف 


الحوار الاياضي انا لكي ۱ 


۸-قوائدا لبحث: 

بمكن القول إنه؛ من الناحية العرفية » م يكن التصان معأء والمالكي 
خاصے أكثر من صدى لطائفة من أهم المسائل في علم الکلام» وعرض 
لأهم أقوال القدامى من الدارس السّنية خاصة» مع بعض ما جاء لدی 
الاباضية والمعتزلة وإشارات إلى الشيعة. ويهمني أن أشير أيضا إلى ما جاء 
من تفصيلات وتدقيقات فى تراث المدرسة نفسها كبيان الاختلاف بين أبي 
الحسن الأشعري والباقلاني والماتريدي من أهل السنة أو توضيح اختلافات 
أعلام المعتزلة بصدد بعض القضايا. وجملة القول في هذا الباب: لئن ۸ 
يتميز النصان بالإبدا ع فإن النص الاباضي كان واسع الثراء في عر ضه 
لأقوال مشاهير علماء أهل السنة وغيرهم من المذاهب والفرق» وهو وان 
كان انتقائيا يجيد توظيف هذه الأقوال في الدفاع والبيان فالاقناع - وتلك 
هى الغاية القصوى للخطاب الحجاجي ذي الصبغة الجدلية- فإنه ینم عن 
روح من التسامح الفكري قد تكون إحدى مميزات أعلام الفكر الاباضي. 
أما من الناحية المنهجية فقد کشف النصان» و خاصة الاباضی» عن أساليب 
المناظرة و الجدل بواسطة الاستدلال بحشد من الأدلة الشرعية والعقلية؛ 
وتوظيف للأدوات البلاغية - بلاغة الجدل والإقناع - كما يتبين اليوم في 
حقل الدراسات اللسانية والبلاغية الحدينة خاصة ضمن محال علم النص 
وتحليل الخطاب؛ بهدف تبكيت الخصم وإفحامه. وقد تفوق أبو العباس 
الشماخي- بذكاء و فطنة وسعة علم- في حسن تو جيه الرد.عسار طريف 
تمل في الاستداد إلى آقوال علماء السنة» كما آشرت إليه في ما تقدم؛ ؛ لیکو نوا 
حجة على حالف ساعيا في ذلك كله إلى دحضى أقواله؛ فغاية الشماخي 
الإيحاء بت أقوال كل عالم قدير من شتى المدارس الإسلامية تؤول - عند 
النظر والتمحيص - إلى أقوال المدرسة الاباضية ولعل تلك هي حدود 
التسامح كما تقبله العقلية السائدة في ذلك العصر. 


۳ الحوار الاباضي المالكي 


آما من الناحية الحضارية» فقد أَسْهَمَ النصان فی الکشف عن عوامل 
الا ختلاف السطحية منها والعميقة بین الدرستین- لاسیما فى الفترة القررة 
للبحث - وصراعهما على اللفوذ الذهبي في التجمعات التي بقیت لمدة 
طويلة حکرا على الاباضية؛ فالصراع كاد يكون» خاصة في فترات التوتر 
العنيفة» صراع وجود لا جرد صراع آفکار وعقائد. أَسْهَمَ في اد من 
غلوائه عاملان هامّان: أحدهما الانشغال بإكراهات الأحداث والوقائع 
كالصراعات الداخلية على السلطة فى الدول القائمة» أو بالأخطار ا حار جیة 
الجسيمة التي هددت المنطقة... والآخر ما تأّی من مساحات تسامح» 
ورهانات تواصل» ومرونة تعاملء ورضا ضمنی "بالعیش المشترك“ وهذا 
جال واعد مازال يحتاج إلى مزيد بحث. 

ولن يفوتني في الختام أن أتقدم بالشكر والعرفان إلى كل من ساهم في 
إنماز هذا العمل الهم» وأخص منهم الأستاذة الكرام واولهم أستاذي 
الكريم د.سعد غراب رحمه الله تعالی » والشيخ يوسف الباروني ر حم الله 
تعالى الذي فتح لي أبواب المكتبة البارونية » والدكتور فرحات الجعبيري 
» ولوالدي رحمه الله تعالى » ووالدتي أطال الله عمرها ء ولزوجتي وابني 
وابتتي » ولأسرتي كل العرفان والامتنان. وأشكر كافة أصدقائي الذين 
ساهموا من قريب أو بعيد في تذلیسل الصعوبات حتی رأي هذا العمل 
السور » وخرج إلى العیان وأخض منهم بالذکر : الدكتور الصحبي العلاّنِ 
والدکتور محمد أبو الفضل بدران » والأساتذة عوضي اللويهي وخميس 
الهنائي وسعيد الصحراوي وعبد الله الغافري. 


والله ولي التوفيق . 
المؤلف / العربي بن علي بن ثاير 


ضي الا لكي 
الحوار الاباضي ۱ 


۱۷ 


الحوار الاياضي انالكي 


الفصل الاول: 
ترجمه المولفین 
المالکي والاباضي 

والتعریف ببيتتيهما . 


الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاياضي المالكي ۲١‏ 


المبحث الأول: 
المؤلف المالكي:صولة بن إبراهيم الغدامسي وبيئته (غدامس». 
-١‏ ترجمة المؤلف: 


رد أبى العباس الشماخی عليها. 


لقد سعيت إلى التعرف على هذا المؤلف إلا أن كتب التراجم قليمها وحديثها 
وكشوف المخطوطات وكتب التاريخ والسير والطبقات والدوائر العلمية 
عا فيها المهتمة بليبيا (فغدامس التي إليها ینتسب الولف تقع حاليا في القطر 
الليبي) لا تفيد بشيء عن هذا المؤلف إطلاقا. وقد اتصلت بالأستاذ الدكتور 
عبد الحميد الهرامة التخصصی في الدراسات الإسلامية ومسؤول مركز 
جهاد الليبيين» فلم أجد لديه ولا لدی الذين اتصل بهم -مشكورا - ما به 
يخر ج ا ملف من حال النكرة. والناظر في رسالته لا يجد فيها إلا ما يفيد أنه 
ينتمي إلى غدامس نسبة أو بلدا مالكي المذهب ولعله أشعري العقيدة . وهو 
على ما يبدو من المشتغلين بالجدل في علم الكلام والردود على المخالفين. 
وقد يكون مهتما بمجادلة الاباضية الوهبية على وجه الخصوصء ويرجح أن 
يكون سابقا لأبي العباس الشماخي أو معاصرا له فيكون بذلك من أعلام 
القرنين التاسع و العاشر للهجرة / الخامس عشر والسادس عشر للميلاد . 

وکل مايمكن قوله أن ثقافته متسعة لمسائل علم الكلام. وهو جمّاعة لا يدل 
برأيه الخاص في المسائل وإنما يستشهد بأعلام أهل السنة عامة والمالكية 
خاصة. ولعل هذا شأن أغلب معاصريه؛ إذ یکاد یتسم عصره بالاكتفاءها 


۳۲ الحوار الاباضي الالكي 


قرر ہت دیو وحققوه أو شرح سی الشهيرة وحواش 
اناد ۲ فنقل من کیا (شرح ال ا آغلبه باصابة 7 
وبخلط ونقض أحيانا آخری» وبتقيد بكلامه حرفيا أو عن طريق الاقتباس 
بتصرف» ولكنه لم يشر إلى أخذه هذا - والغريب أن أبا العباس الشماخی» 
في رده عليه» لم یتفطن إلى نقل الغدامسي من «شرح العقائد النسفیة) - في 
حين ذكر صولة الغدامسي أعلاما آخرين ونسب کلامهم إل »بل نقل 
من كتاب «شرح الشمسية» للتفتازاني نفسه وذكر ذلك. وهذا ما يجعلني 
أميسل إلى اعتبار أنه لم يكن من أعلام العلم وإن كان محال المناظرة في مسائل 
ری را ہت تقريبا على المؤلفين الأفذاذ من 
أهل السنة حتى تكون مناظرته أوقع بالخصوم. 

إن الامل في التعرف على الف غير منقطم؛ إذ أسرة الغدامسي معروفة بجزيرة 
جربة» وجهود الباحثين الليبيين في جمع التراث وتحقيقه جارية جريا حثيثاً. 
۱-۲.غدامس في كتب الجغرافيين: 

ليس حظ غدامس من البحث والدراسة وافرًا على أهميتها كما سيأتي بيانه 
ومازال تاريخها -لاسيما الفكري منه- مجهولاً أو قل يلفه الغموض؛ فلا 
ل یی ۳ وی ھی 


ا تو ور ہت کچ ااي مد 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳ 


ركزت الجهود على معرفة آهمیتها الاستراتيجية والاقتصادية والتجارية؛ إذ 
ارتبطت بالاستعمار والتقاریر العسكرية للمنطقة. 


وہ سس ابو رم تو ہس یئوھ 
۰ من الاثار الرومانیق و أشاد بنظام توزیع المياه بین سکانها و اختصاصها 
ہت ىة( 


ووصفها ا حمیري في «الروض ا معطار) وذكر ما فیها من كهوف وغرائب 
الأبنية فقال: «إن تلك الأرض ۸ تكن صحراء وإنها كانت خصيبة عامرة». 
ومن مثل هذه الشهادات نتبين أهمية غدامس ضاربة في التاريخ. 
۲-۲.موقع غدامس الجغرافي: 

هي واحة صغيرة تقع في مفترق بين الارق الشرقي الكبير وهضاب اخمادة 
نقطة التقاءالحدود التو نسية-الليبية-الجزائرية حاليا. وهي مدينة في 
وجودها إلى عين فارس «الأزلية» وكذلك إلى موقعها بین المناطق الاتية 
قابس التونسية وورغلة الجزائرية وطرابلس الغرب» تفصلها عن هذه المناطق 
مسافة متقارب2"؟. وهي لا تختلف عن ساثر الواحات بنخیلها وإشرافها 
على الصحراء بيد آنها تتمیز.عوقعها الهم على أقصر طرق القوافل؛ ففیها 


۱ ياقوت الحموي: معجم البلدان ء دار صادر» بیروت ط١‏ أ ۱۹۰ اا 
)۲( ا حمیري: الروض العطار في خبر الاقطار» مکتبة لبنان» بیروت» ۰۱۰۱۹۷۵ ص ۲۷ ۰4 
Despois :Gadames, E 1 2 ,]1/1014-1015 )۳(‏ 


۲ الحوار الاباضي المالكي 


٣-۲‏ الجانب التاریخی: 


يعود تاريخ غدامس إلى حقبة ما قبل التاريخ» إلا أن معرفتنا به ضئيلة لا تزيد 
على التعرف إلى بعض الأدوات التي تم العثور عليها في الحفريات . وفي 
عهد كرنيلوس بلبوس(۱۹ سنة قبل السیح) كانت تسمى «سيداموس» 
ثم بعد ذلك تنصرت وأقام بها البيزنطيون كنيسة ما زالت بعض أصنامها 
قائمة"" . وقد تم فتح غدامس على يد الصحابي عقبة بن نافع الفهري سنة 
۷ أو 4 ه . ومن الآثار البواقي فيها مقبرة لجموعة من الصحابة تقع فی 
مكان غير بعید عن المدينة مازالت آثارها ماثلة للعيان. ويؤكد أهل المدينة 
أن الضريح الرئيسس في المقبرة الواقعة بوسط البلدة هو مدفن الصحابي 
عقبة بن عامر ابطهني وأنهم توارثوا هذه المعلومات عن أجدادهم. ومن 
الصادر الأخر ى التي تؤيد صحة مقدم ابن عامر الجهني إلى غدامس- 
ومنها اجه إلى السودان الغربي- مخطوط صغیر باسم «خبر السوق) لولف 
جھول يشير عبد الحميد عبد الله الهرامة أنه اطلع عليه في جمهورية مالي» 
وكذلك قصيدة «فتوح إفریقیة) على يد عقبة بن نافع وهي مخطوطة.كركز 
«أحمد بابا» في مالي ایضا(۲). 

ثم إن غدامس - شأنها شأن الواحات والصحاری- انضوت جلها تحت 
الذهب الاباضي طيلة قرنین أو آکثر وذلك بين 4-۲ ه /۱۰-۸ م؛ ولکن 
الصادر لا تعیننا في شيء للتعرف إلى نشاط هذا الذهب أو غيره بها(۳). آما 
مايمكن التأكد منه فإن هذه النطقة قد انضوت منذ القرن ه ه/ ۱۱ م» تقريبا 
)1( 1045 و OpCit,‏ 

(۲) عبد ا حمید عبد الله الهرامة: غدامس إحدى حلقات الوصل في العلاقات الإسلامية؛ 


بحث قدم لندوة الجغرافية السياسية للعالم الإسلامي» طرايلسء أكتوبر ۱۹۹۰ء ص٥.‏ 
.Despois: Op,Cit, p 1014 (F)‏ 


الحوار الاباضي المالكي ° 


تحت المذهب المالكي والعقيدة الأشعرية» و«ارتفعت رايات بعض الدولة 
عليها كماهو الحال منذ المرابطين حتى عهد السعدیین)(۲۱. وخضعت 
غدامس إلى شيوخها المحليين» ثم ارتبطت تارة بالسلطة المركزية بتونس أو 
طرابلس أو الدول التي سادتها حاولة فرض نوع من الاستقلالية'''؛ إلى أن 
انضوت حدیثا تحت السلطة المباشرة للدولة العثمانیة. 


۲-:.الجانب الاقتصادى: 
۲-:-۱ . آهمية غدامس في التجارة الصحراوية: 


تتفق الصادر جميعها على أن التجارة الصحراوية هي المصدر الأساسي - 
ويكاد يكون الوحيد- عند دیسبوا!'' في حياتها الاقتصادية. وتلخ المصادر 
على الطابع المميز لسلوك أهلها التجار وتعود أهميتها لموقعها؛ فالطريق 
الرابطة بينها وبين السودان الغربي والبحر المتوسط قصيرة وتسودها قبائل 
الطوارق التى تحرس القوافل وتعيش على عائدات الحراسة. وقد هيا هذا 
جوا من الأمن وحرية التنقل حتى للقوافل الصغرى فضلا عن الکبری"". 
وقد أفاد أهلها من هذا الموقع وقامت تحارتهم على الرقيق والذهب والجلود 
وريش النعام والعاج والبخور نحو الشمال. أما نحو الجنوب» فقد كانوا 
يتاحرون بالصوف والقطن والسکرہ فكانت تحارتهم تبلغ تونس شمالا 
وأغادير با مغرب الأقصى جنويا"". 


(۱) عبد ا حمید عبد الله الهرامة» المصدر السابق» ص۸. 
(۲) 1014 م ,0,011 Despois:‏ . 

.Op,Cit, و‎ 1015 )۳( 

.Op,Cit, p ۱015 (£) 

(۵) عبد الله الھرامة المصدر السابق» ص۷. 

.Op,Cit, p 1015 )٦( 


۳۹ الحوار الاباضي الالكي 


۲-۶-۳۲ .التشاط الزراعی: 


لمن أجمعت الصادر على أهمية التجارة الصحراوية في نشاط غدامس 
الاقتصادي فإنها اختلفت في قيمة النشاط الزراعي بها؛ ففي حين 
يرىك«ديسبوا)») أنه حدود الفاعلیة فلا یکاد بذک یذھب عبد ا حمید 
الهرامة - بناء على استنتاجات أخرى من المصادر- إلى أنَّ هذا النشاط 
م يكن أقل قيمة من غیره(۲. والذي أميل إلى ترجیحے أن النظام الدقيق 
لذي آقاسه أهلها لتوزيع مياه (عسین فارس» يغبت أن لهسم تقاليد راسخة 
في هذا المجال» بل تطورا فنيا مُھمًا مازالت أدواته معروفة. وقد أشار إليه 
ياقوت احموي فش معجم البلدان(۳). ويعتمد هذا النظام على توزيع المياه 
عکیال يعرف بالقادوس» «فإذا استنفد أي مزارع كمية القواديس المقررة 
له جاءه في آخرها ماء یعلوه قليل من التبن ليمّْعرَه أن حصته بلغت نهایتها؛ 
فيسد الثغرة الموصلة إلى بستانه؛ ما یسمح بتسرب المياه عبر القناة الرئيسية 
إلى المزارع الموالي» وهکذا دواليك»(*. و کثیرا ما اندمج النشاط الزراعى 
بالتجاري عند أعيان النطقة<). 


۲-۵-۲ النشاط الحرفى: 


هو نشاط محدود بحرفة الدباغة. وقد أشار إليها ياقوت بقوله: «تُدبّغ بها 
الجلود الغدامسيت وهي من أجود أنواع الجلود لا شيء يفوقها فى الجودة» 


.Op,Cit, p 1015 (1)‏ 
(۲) عبد الله الهرامة؛ الصدر السابق» ص۸. 
.Op.Cit, p 1015 (¥)‏ 

(؛) عبد الله الهرامة: المصدر السابق» ص۸. 
)٥(‏ ا حموي: معجم البلدان ۲/ .۷٦۷‏ 


الحوار الاباضي انا لكي ۳۷ 


وکأنها ثياب خر فى النعمة» '. وهي وإن كانت ذات بال, فإنها م تكن 
الوحيدة وم تنشأ عنها حركة حرفية متطورة. 


وحمل القول إن أهل غدامس مالواء بفعل موقع بلادهم إلى التجارة 
وأفادوا منها کثیراء ولم یهملوا الزراعة؛ إذ البلد واحة بها عين ماء تدرٌ الرزق 
أوجه الحياة الاقتصادية بها. 


۵-۲.الجانب الاجتماعي : 


كان للنشاط الاقتصادي و خاصة التجارة نتائج على تركيبة الجتمع 
بغدامسن وعلی سمات العمران البشری والتمط الحضاري فیها. وتجمع 
الصادر على أن سکانها الأصليين من البربر الا أن حضور العرب فیها 
ثابت؛ ولذلك تراهم منقسمین إلى قبیلتین کبیرتین: «بني وازیت» وهم 
على الأرجح بربر و«أولاد بلیل» الذين يُنسبون إلى أصول عربية ”". 
تق أبوابها ليلا. وینقسمون كذلك إلى فئات اجتماعية أهمها الأعيان 
والمشائخ المشرفون على النظام الاجتماعي. ولیس لنا فیما بین أيدينا من 
الصادر ما يشير إلى توزع السلطات بين القبائل أو احتكارها في يد قبيلة 
واحدة. وهؤلاء الأشراف يملكون المزارع والقوافل وعددا كبيرا من الرقيق 
(۱) معجم البلدان ۰۷۱۷/۲ 

Op,Cit, p ۱015. (Y) 


۳۸ الحوار الاباضي الالكي 


ا متاجر وهم في الغالب من أصول غريبة عن النطقة. 

وبالرغم من هذه الا ختلافات فان علاقة جيرة وروابط اقتصادية 
ومصاهرات قد تجمع بين ختلف القبائل والفئات» فتقرّب بینها و تحعل منها 
و حدة اجتماعية. وانعکست هذه الوحدة على طابع الحياة الحضاري في 
المنطقة ولهجتها البربرية فکانت مختلفة عن لهجة الطوارق. وأبقت على 
معمارها التمیز بشوار ع مسقوفة غلیا وسُفلى» وواجهات جانبية دالة على 
تفرّدها (إذا استشنینا بعض اللامح الشابهة للمعمار اليمني»"؛ ما ی کد 
اتصالها بالعمق العربي للحضارة العربية الاسلامية. والعمار فی غدامس 
لا بمتاز عظهره الخارجي الفرید فحسب» بل ببصمة خاصة في زينة البیوت 
من الداخل» وطريقة توزیع المياه بين البيوت وا لمسازل الزار ع» وكذلك 
تخصیص الطرقات العلیا للنساء والسفلی للر جال. وبذلك تکتسب طابع 
اجتماعيا وعمر انیا متمیزا بعض التمیز عن باقي الدن الاسلامية. 

۲,ء الجانب الفكري: 

سبقت الاشارة إلى أن الجهود ترکزت على دراسةالجوانب الاقتصادية 
والإستراتيجية لمنطقة غدامس؛ ولذلك غابت الأخبار عن الحركة العلمية 
والنشاط الفكري» فبقي هذا سرًا من أسرارها. إِنَّ منطقةٌ شهدت علاقات 
تحارية موسعة وحيوية» وتميزت بنظام اجتماعي ومظاهر حضارية فريدة» 
وشهدت حضور مذهبين متباينين متنافسين؛ أعنى المالكية والاياضيق 
هي منطقة قد عرفت نشاطاً علمياً مؤكداً في جحمل أوججه المعرفة عامة 


Op,Cit, p 1015. (1)‏ 
(۲) عبد الحميد الھرامق المصدر السابق» ص ۳ 4 . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۹ 


ومنها أصول الدین وعلم الکلام. لقد جاء ما يؤكد ذلك في رسالة صولة 
الغدامسي الندرجة في سلسلة من الرسائل والردود قوله: «ورد علي 
من بعض الاباضية المنتمين إلى الفرقة الوهبية آوراق...»( ف ۲) فکانت 
رسالته ردا علی ما سماه « الدعاوي»» وسيأتي بیان ذلك في باب قيمة 
الرسالتین. وهي بدورها قد حمّزت آبا العباس الشماخي وهو عا م شهیر 
من أعلام الوهبية للر 3 عليه؛ ما يدل دلالة قطعیة أنّ النطقة عرفت الجدل 
والمناظرات التصلة عسائل علم الکلام والتأليف فيها. ولعل علماءهاء بعد 
انضوائها تحت سلطة المالكية» قد سعوا إلى نيل مكانة بین علماء الأمصار 
في المغرب العربي وذلك أدنى طموح. وقد أشعٌ منها هذا المذهب وتنقل 
بها أهل العلم والتصوف”". وقد يكون البحث في المخطوطات والتنقيب 

عن الوثائق والآثار كفيلاً بإنارة هذا البعد من حياة غدامس» ومن نم كتابة 
تاريخها العلمي والثقافي. 


(۱) نفسه ص8. 


الحوار الاباضي الالكي 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳۱ 


المیحت الثاني: 
الولف الاباضي : آبو العبّاس الشماخی(۸ ۲/۸۹۲ ۱۰۲م) 
وبيئته «جبل نفوسة». 
۱-ترجمه المو لف: 
بلد! مور خ وفقیه ولغوي إباضي شهير» من جبل نفوسة» كثيرا ما یعرف 
خاصة عند الاباضية بکتایه «الشير». إنه سلیل أسرة عريقة في النسب 
والعلم ذُكرت منذ القرن الرابع للهجرة/ العاشر للمیلاد '''. سکن 
بیفرن وأخذ العلم عن شيخه الأول «أبي عفیف صالح بن نو ح»» وقد 
زار بصحبته مشاهد جبل نفوسة!۳ وتحوّل-بعد وفاة شيخه- إلى تطاوين 
آبا عمر عثمان احفصي(۳۰/۸۳۹ ۸۸/۸۹۳۱ ۱). وکان ذلك 
سنة587/841١‏ فتحاور معه في مسائل فقهية. والتقی كذلك في 
إحدى رحلاته الفقیه الُمانی الاباضی محمد بن عبد الله السمائلي» فنقل 
عنه عدة أخبار عن إباضية المشرق العربي”*». توفي أبو العباس الشماخي في 


(۱) انظر اسمه كاملا و سلسلة نسبه في (علي یحیی معمر :الاباضية في موكب التاريخ 
۰/۱ 


(۲( حول عائلته »انظر خاصة الاعلام الاتي ذکرهم : أبو زكرياء یحبی بن العز» أبو ساکن عامر 


(۳( الشماخي: السیر ص١5‏ 5. 
)٤(‏ نفسه ص٤٤٤١‏ : 
(5 نفسه ص 5 ۱ ۶ . 


الحوار الاباضي المالكي 


جمادى الأول۲۸٩/مارس-آفریل‏ ۰.۱۰۲۲ ویختلف الباحثون في مکان 
دفنه؛ ففی حين يشير لیفسکی إلى «یفرن» مسقط رأسه قرب قصبة ابن 
مادي شرق الحارة”" ینقل د.فرحات الجعبيري عن امور خ الاباضي العاصر 
الرحوم سالم بن یعقوب أنه توفي في جزيرة جربة» وقبره بقرية تیو اب . 
لقد عده المؤرخ زكرياء الباروني في « الأزهار الریاضیة» من علماء الطبقة 
الثامنة عشرة حسب ترتيبه : کل خمسین سنة طبقة. 


۱-۱.شخصیته العلمیة: 


رغم ندرة الا خبار الدقيقة عن حیاته على شهرته فإِنَ آبا العباس الشماخي 
کان مؤرخا وعالا ذي ثقافة موسوعية یتسم في أعماله بالنزاهة العلمیت 
ویتصف بالرونة وعدم التعصب لمذهبه””. الا أنه في رده على صولة 
الغدامسي بدا عنیفا.عثل عنف مُناظره خاصة فى مستوی صياغة ا خطاب » 
وإن كان لديه بعض المرونة النسبية على صعيد التفکیر العقدي. 


١-١1-1.التوجه‏ إلى التأليف: 


يذكر علي یحیی معمر أنه من أجل علماء الاباضية الوهبية «من أعلام العلم 
الذین نبه لهم شأن عظيم لجدّهم واحتهادهم» وبلغوا منزلة قصوى من 
العلم...» وغير خاف ما تقدم أن لأبي العباس شأنا في مذهبه» رغم 


Le wicki : Les historiens biographes et traditionnistes Ibadites Wahbites de )١( 
.'Afrique du Nord , F.O ۲۱۲۱۴۲۵۲۵۱۷۱۱962 ,p 18-19 

(۲) د.فرحات اجحعبيري: البعد الحضاري للعقيدة الاباضیت ص ۱۲۷. 

(۳) محمد حسن: فقهاء الاباضية بالغرب. كلية الآداب» تونس»۰۱۹۸۳ ص ۰۲۱ 

)٤(‏ علي یحی معمر: مصدر سابق۱۲۹/۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۳ 


انز ع التمجيدي الذي انتهجه الوصف عند علي يحيى معمر المؤلف 
الإياضي المعاصر. فأي شأن كان لأبي العباس الشماخي؟ 


يذهب نفس الباحث إلى أن أبا العباس- وهي كنية الشماخي- يتنمي إلى 
توجه مدرسي خصو ص كرّس جهو ده للتأليف فصرف اهتمامه إلى مسائل 
متعددة؛ كعلم الكلام والنحو وا منطق والتاريخ والفقه. وهذا الاتجاه قد 
كان تأسسس على يد «أبي موسی عیسی بن عيسى الطر ميسي»: فقد مثل 
هذا العام الاباضی «مبدأ نهضة علمية سلكت وجهة تأليف الكتب» هذه 
الناحية التى كانت فى ما سبق لا يشتغل بها إلا الأفذاذ...وإنما کانوایعتمدون 
الرواية والسماع» فأصبح التأليف شأنا يختص به بعض الشيوخ» في 
حين ينصرف البعض الآخر إلى وظائف اجتماعية. وهو في ظني» ضرب 
من توزيع الأدوار منشؤه ظهور فئة الكتاب والأدباء» وليست الاباضية في 
هذا الجانب» وقد كتب لها البقاء .معزل عن حركة التاريخ الثقافي العربي 
الإسلامي العام. إن توزيع الأدوار هذا كان لا نع تداخل الاختصاصات 
أحيانا أو بالأدق تعددها لدى العا م الواحد لاسيما شيخ المذهب وهيئة 
مجلس المشائخ الذين يشا ركونه في إدارة التجمع الاباضي ضمن ما سمي 
.مجلس العزابة عندهم. 

۲-۱-۱ .مصنفاته: 

لقد تعددت مولفات الشماخي فکان غزیر الانتاج -إن صحت فعلا نسبة 
مولفاته إليه- وهو ما یکاد یجمع عليه الدارسون لشخصیته وترائه» ولذلك 


(۱) نفسه. 


ع الحوار الاباضي المالكي 


3 في التاريخ: 

كتاب السير: طبعة حجرية القاهرق ١‏ ه. حققه وقدم له الباحث 
التونسي محمد حسن من قسم التاريخ بالاعتماد على نسخ ذكرها في 
المقدمة0". وفي هذا المصنف الهام في تاريخ الاباضية عرّف الشماخي 
بنشأة الذهب وسرَد سير مشائخ المغرب. وعن هذا الكتاب قال علي يحي 
معمر: لالم ینجرف العلامة مع تيار السياسة إلا مقدار.. .وإنماقدم لنا الصورة 
الحقيقية لجانب من الأمة التي تسكن ما بين سرت والمغرب الأقصى. 
وهو يقدم لنا المادة الحقيقية لتاريخ هذه الأمّة ة في صورة العالم الذي يلقي 
دروس الوعظ والإرشاد» وفي صورة الرجل الذي يحمل الفأس ويذهب 
ليقلب الأرضس...وفي المجالس العلمية» وفي نقاش البنت التعلمة لأبيها 
وإدلالها عليه» وفي كفاح المرأة من أجل العلم)'"؛ فهو ينقل «كل المظاهر 
التي يعيشها الشعب عيشة حقيقية لمجتمع وأسرة و فرد». وإذ يصح هذا 
القول على مصنف السير إلى حد. فإني أراه لا یخرج كثيرا عن نمط الكتابة 
التأريخية في الثقافة العربية الإسلامية» وصيغ السرد في كتب الأخبار. 
لقد قال عنه الباحث محمد حسن: «آهم كتاب في تاريخ إياضية المغرب 
آلفه صاحبه دون أن يتو خى طریق التعصب و الانحیاز»(۳. ولذلكعکن 
القول إنه یوفر مادة يمكن أن تکون منطلقا لدر اسة آنترو بولو جية معمقة 
للتجمع الاباضي. آما الکتاب الثاني في التاریخ فهو في الحقيقة جزء من 
«السیر»» وعنوانه: فقهاء الاباضية بالغرب: تحقیق ودراسة محمد حسن» 
كلية الاداب تونس» ۱۹۸۳. 


(۱) محمد حسن: الصدر السایق» ص ٤۸۱‏ - 1۸۳-4۸۲ 
(۲) علي یحیی معمر: الصدر السابق ۰۱۲۹/۱ 


(۳) نفسه. 


الحوار الاباضي الالکي ۳۵ 


ولا كان العصر عصر شرح على التون وتصنیف للحواشي و الختصرات 
فإننا نحد لأبي العباس عددا مهما من الشروح و الختصرات والرسائل: 


مہ 


2 


و جہ ا 

كتاب شرح عقيدة التوحيد لعمرو بن جمیع. وقد كان ترجمها عن اللغة 
البربرية. وهي كما يظهر من عنوانهاء مصنف في العقيدة الاباضية. 
رسالة فی الرد على صولة بن إبراهيم الغدامسي: خ-با مکتبة البارونية 
الحشان» جربق الجمهورية التونسية» ۲ ه صفحة د.ت. 
الحشان»جربة»الجمهورية التونسية»؛ صفحات. وتحتوي على 
۰ سط د.ت. 

رسالة في صفات الله: خ-بالمكتبة البارونية» الحشان» جربق الجمهورية 
التونسية» صفحة واحدق ۲۳ سطرا د.ت. 


فى الفقه: 


مختصر العدل والإنصاف لأبي يعقوب الوارجلانی(توفي في القرن .)١7/5‏ 
فرغ من تأليفه سنة٤‏ 489/85 .١‏ خ- بمكتبة د.فرحات الجعبيري الخاصة. 
قيل عنه: در ا | .وانی 
لأراه أحسن المتون شمولا وإيجازا. وشرحه وإن كان مختصرا جداء إلا أنه 
على قدر كبير من النفاسة والتحقيق)!". 


۰1۸۰ محمد حسن: المصدر السابق» ص‎ )١( 


الحوار الاياضي انالکي 

ند رسالة في الفقه: ورد ذکرها في «رسالة سعید بن تعاریت» في تراجم 
علماء جربة» صفحة واحدة. خ-ہمکتبة سا م بن یعقوب ا خاصةء غيزن 
»جربة الجمهورية التونسیق د.ت. 

* في المنطق: 

- شرح کتاب مرج البحرین لابي یعقوب الوارجلانی» وهو قسم من 
۰ھ) و هو العام الثاني من إخراج السلمین التصاری(يعني الاسبان) 
من جزيرة جربة). 

2۷ في النحو: 

- کتاب إعراب مشکل الدعائم لابن النظر العماني: خ-بالمكتبة البارونية. 
انتهی من تألیفه سنة ۰۱۹۸۳/۸۸۸ نم يهتمٌ فيه إلا با مسائل اللغوية 
واللحوية. یقول فيه : «فاثرت ختصرا يتضمّن مشکل (عرابه». 

۲- بیئته العلمیه: 

۱-۲.شیوخه: 

ذكرنا في ما تقدم شيخه آبا عفیف صالح بن نو ح التندميرتي النفوسي» 

ونذکر آیضا أنه أخذ العلم في تونس عن الشیخ البيدموري» والشیخ آبي 

یعقوب التندميرني . 


الحوار الاباضي المالكي 


۲-۲.آعلام عصره وتلا ميذه: 


لمع في عصر أبي العباس الشماخي علماء إياضية ذوو شهرة أدركهم أبو العباس 
مشل آبي القاسم البرادي(توفي في القرن 4/۸ ۱)» وأبي یوسف یعقوب بن 
موسی (توفي في القرن .)۱٥/۹‏ آما تلامیذه فلا یذکر الوّرخون منهم أعلاما 
محددین ولکننا نعذه شخصية مرموقة فى المذهب» فكل من اتصلوا به - لاسیما 
في فترة نضح إنتاجه- لا شك أنهم قد استفادوا منه أو تتلمذوا على یدیه. 


هذا وقد آثرت في هذا القسم الایجاز؛ لأنني سأتطرق في باب التعريف 
بجبل نفوسة إلى أهمية النشاط العلمي. 

۳- التعريف بجبل نفوسة: 

هو من المناطق الشهيرة في تاريخ المذهب الاباضي خاصة. ولئن كان 
حظه من الأخبار والدراسات عندهم طیب. فإن الأبحاث عنه عند غيرهم 
ضعيفة. والروايات الاباضية وحدها لا تكفي» فلا بد من استقراء روايات 
آخری لرسم صورة أكثر موضوعية عنه. آما الولفات الإباضیة فإنها تقتصر 
على ذکر حياة الذهب. صامتة عن وجود مذاهب أخرى فیه والحال أنه 
توافر معلومات تشیر إلى حضور أهل السنة بالجبل. 

لقد بط ياقوت ا حموي نفوسة بالفتح فالضم فالسکون. وذکر آنها 
منطقة جبلية تقع بعد إفريقية”'. والجبل يكوّن مع جبل غریان شرقا وجبل 
دمر التونسي شمالا سلسلة جبلية في شکل نصف داثرة من جنوب قابس 
في تونسس إلى لبسدة في ليبيا. وعتد مسافة مائتي کیلومتر طولا وعشرین 
(۱) ياقوت الحموي: معجم البلدان؟ ۸۰۱-۸۰۰ . 


۳۸ الحوار الاباضي المالكي 


کیلومتراعمقا. ویزداد ارتفاعه من الغرب ستمائة متر وال الشرق نماغائة 
متر. وتتخلل هذه السلسلة الجبلية منحدرات وآودیة. آما الناخ فهو 
صحراوي» خاصة فى غرب ال جحبل؛ ولذلك كانت الجهة الشرقية منه ذات 
كثافة سکانية؛ لأنها اکثر خصوية إذا قورنت بغیرها من جهات اب ). 


لقد عرفت هذه المنطقة الصحر اوية العمر ان قديما(”. إن الحفريات و الصادر 
القديمة الکتوبة والدراسات الميدانية الحديثة أثبتت جمیعها أن التخوم 
الرومانية كانت تمرٌ بجبل نفوسة*؟. وازدادت کثافة السكان فيها إِثر الفتح 
الإسلامي على يد عمرو بن العاص. وقد كان سكانها نصاری(*). فكان 
من نتائج هذا الفتح أن تلجأ المسيحية إلى ا چبل في محاولة للسيطرة على 
منطقة إستراتيجية تراقب الطريق الساحلية بين مصر و افریقیة. ثم انتشر 
به الاباضية. یقول ابن حوقل: «به معشر الا باضية الوهبيق و یدخل هذا 
الجبل في عهد الاسلام إلى سلطان» ولا سکنه غيرهم منذ آول الاسلام» بل 
منذعهد علی-علیه السلام- وقت انصرافهم إليه.كن سلم معهم من أهل 
النهروان». ویضیف قائلا: «وقد آقام خلفهم على منهاج سَلَفْھم به6(. 
ویقول عنه ياقوت الحموي: «فيه منبران في مدينتين إحداهما (شروس» 
)1( 282 م, ۱935 Despois : Le Djebel Nefousa, Paris‏ 

Jacqueton )0(: Le Djebel Nefousa, in Renseignements Cloniaux,Paris, 1936. (¥) 
Despois : Le Djebel Nefousa, Paris ۱935 , 282 )۳( 


jacqueton (G): La frontiere militaire Tripolitaine a l,epoque Romaine, in Mem. (€) 
.Acad.1.B.L.A, Tome XXXIX 1914 


(۵) ياقوت ا حموي: معجم البلدان ۰۸۰۰/۲ 
Despois: Article Nafousa EI 1 111/887. )٦(‏ 
(۷) ابن حوقل: صورة الأرض» ص ۰۱۳ 

(۸) نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۹ 


في وسط الجبل» والأخری ((جادو) من ناحية نفزاوة)0". ومن قبائلهم 
الشهيرة «قبيلة رمّوز لهم حصن يقال له (ترفت) في غابة كثيفة المنعق لا 
يقدر عيه أحد. وفيه نحو ثلاثمائة قرية وعدّة مدن۲(6). 


وفضلاعن أنه تجمع إباضي كبير» فالجبل يعَدٌ منطقة انتشار هامة لهذا المذهب: 
لقد كان مركز إشعاع على كل المناطق الجاورة۱" والظاهر أن المذهب انتشر 
منه إلى الصحارى الجنوبية في(فزان) و(وذان). وفي الغرب من نفوسة انتشر 
الوباضية في(نفزاوة) وفي الإقليم الساحلي بین طرابلس وقابس*؟. ويشير ابن 
حوقل إلى المناطق أخرى مثل(لاوجد) و(بادس) و(بسكرة) . 

وللجبل أهمية إستراتيجية تساعد المذهب على الانتشار والنفوذ؛ لقد كان 
موقعا مهما في التجارة الصحراوية والاشراف على بلاد السودان» من 
ذلك مثلا أن الطرق المنطلقة من طرابلس تمر من جبل نفوسة لا محالة» حيث 
تتفر ع إلى اثنتين: في اتحاه(كانم) شرقاء وفي اتحاه (تادمكت-غانة-إغيارو- 
تكرو-مالي) غربا””". لقد لعبت المناطق الاباضية المطلة على الصحراء ومن 
أهمها جبل نفوسة و وارجلان وغدامس وتاهرت ...إلخ دور الوسيط في 


(۱) ياقوت ا حموي: معجم البلدان ۸۰۱/۲. 

(۲) نفسه. 

(۳) الشماخي: السير» ص ۱۲۳. 

.۳ ۹۷ عبد ا حمید و سعد زغلول: تاريخ الغرب العريي»ص‎ )٤( 

۰۱۳ ابن حوقل؛ مصدرسابق» ص‎ )٥( 

D’Altanoux{J.B):Tripolie et les voies commerciales du Sudan, in Annales 6 
Geographie ,n 5 ,Paris 1896 

. ٤۸۸ص محمد حسن: الصدر السایق»‎ )٦( 


الحوار الاباضي الالكي 


النشاط الاقتصادي الغربی الافریقی» فکانت مراف صحراوية تنطلق منها 
القوافل بعد التزود.وتصب بها كل البضائع السودانية 40۱ لذلك يمكن أن 
تعد نبض ا حیاۃ و التجارة بالصحراء وهذا ما یفسر سعي الاباضية إلى بسط 
السيطرة المطلقة علیها. 

ولكن يجب الانتباه إلى أن أهل نفوسة ما كانوا يعتمدون على التجارة 
بالزراعة والرعي أيضا(". يقول صاحب معجم البلدان: «في جبلهم (يعني 
الوهبية) نخل كثير وزيتون وفواکه» ۳۱ ويشيد التيجاني بهذا الجبل الممتد 
من برقة إلى المحيط الأطلسي قائلا: «وبه کل طريفة من الثمار». 

ان أهمية هذا الموقع مذهبياً واقتصادياً ستجعله قطباً علمیاً ومعرفياً ذا بال» 
فقد أشادت المؤلفات الإياضية قدیعها وحديثها بأهمية الإنتاج الفكري الذي 
شهده منذ وفود الإباضية إليه؛ فهو على الأغلب مقصد «سلمة بن سعد» 
أعنى مدرسة ابن عکتن(* ومنه انطلقت بعثة علمية استنصر بها الإمام عبد 
الوهاب بن رستم -على علمه وسعة معرفته- لمجادلة الواصلية العتز لة۱, 


ولئن كان الجبل معقلا للإياضية الوهبية؛ فإنه شهد تسلل أهل السنة إليه 
)١(‏ 14 م, Jacqueton:Op , Cit‏ 

(۲) ياقوت ا حموي: المصدرالسابق ٠۰/۲‏ ۸۰. 

(۳) التيجاني: الرحلة» ص۱۸۰. 

)٤(‏ نفسه. 

. ١٣۷/۱ علي يحيى معمر: الصدر السابق‎ )٥( 

.۶ ۱ الشماخي: السیرں ص‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي ١‏ 


رغم سکوت الصادر الاباضية عن ذلك. ولئن كان الوجود السني متأخرا 
ومنحسرأ فإنه یعکس إصراراً على النافسة والرغبة فى الاستتثار باکثر 
المواقع الاباضية صلابۃً وتأصلاً وقدرة على القاومة. وقد حدثنا بعض 
الباحثين عن وجود زوايا ومدارس سنية فيه وأقدمها يعود إلى القرنين 
۵۸-۷ ۱۱۳-۱۲ 


۱-۳.المد ارس الإياضية: 
۱-۱-۳ .مفهوم المدرسة عند الا باضیه: 


آعني عصطلح «مدرسة» مفاهیم متعددة لأصل واحد: لها ما هو متعارف 
عليه من نظم التعلیم وبرامجه» وثانيها ما يفهم منه توجه إلى التألیف» وثالثها 
مايعنيه من تيز مذهبي أو عقدي ذي بعد حضاري شامل. وعکن أن يعد 
«ابن مغطير الجناوني» أوّل من اهتمٌ من الاباضية بتنظيم النشاط التعليمي 
بالجبل لنشر أصول المذهب"" ثم أخذت حلقات الدروسس في الانتشار 
والتوسع بسرعة في جميع أرجاء المنطقة. وأهمّ مدرسة وأطولها زمنا تلك 
التي أسسها «أبو المنيب محمد بن یانس) وقد درس في غدامس على يد العالم 
الوباضي «اسماعيل بن درار الغدامسي» أحد حملة العلم المشهورين في تاريخ 
الإباضية(توفي القرن ۸/۵۲ م) ففي جبل نفوسة أسس أبو المنيب مدرسته 
فامتدت بعده إلى القرن ۱ ١ه//7١م»‏ وتكونت لها بحموعة من الفرو ع(). 


(۱) عبد الحميد الهرامة: الحياة العلمية بالجبل الغربي» ص۱۰۸ . 
(۲) علي يحبى معمر: المصدر السابق۵۸/۱. 
(۳) نفسه. 


)٤(‏ نقسه. 


۲ الحوار الاباضي المالكي 


وعکن أن نذكر أيضا «أبا عثمان سعيد بن يونس الطمزينى» الذي درس 
على الإمام عبد الوهاب بن رستم نفسه في تاهرت و دامت هذه المدرسة إلى 
القرن ۸ه/٤‏ ١م'.‏ ومن أعظم المدارس الاباضية شأنا مدرسة «البخابخة» 
أو آل الباروني: فقد ورد فى إشارة تاريخية عنها أن «أبا ساكن عامر بن 
علي الشماخي» الشهور اعت کتاب «الدیانات» کان أحد طلابها في 
القرن۸ه/4 ۱م» وامتذت هذه الدرسة حتی القرن التاسع عشر للمیلاد 
ویهتنا أن نذكر آیضا مدرسة متميزة يعد أبو العباس الشماخي أحد طلابها. 
وقد اتحهت رأسا إلى التأليف» إنها مدرسة «أبي موسی عیسی الطرميسي». 
ونبغ من طلابها «الجيطالي») ویغده الاباضية فیلسوف مذهبهم. 


۲-۱-۲ .العلوم وغایات التعلیم: 


يدرس الا باضية علوم الشريعة و العقيدة و اللغة. ويعزفون عن در اسة التصوف 
وتنشأ بین العلماء وكذلك الطلبة بحادلاث تغْني المذهب . وللتعلیم غاياتٌ 
عذة: لوليا !د ا الى سر یت ود کت 
٠‏ پاٹ ذف والتهي عن ار وهو خف لرکائز التي قام عليها 
فكرهم الديني» ويراه الإباضية أعظم أ ركان اللإسلام“. أما الهدف الثاني 
فهو التدوين والتأليف القائم على تحليل الإشكالات الفقهية والعقدية من 
وجهة نظر إباضية. 

(۱) نفسه ۰۱۰۵/۱ 

)٢(‏ نفسه. 


(۳) نفسه 15/۱. 


(۶) نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي ارہ 


۳ -۲.آثر المد ارس في حياة المذهب الاباضي: 

ان للمدرس 2 الاباضية أهدافاً عدة آيلة كلها إلى مقصد واحد هو المحافظة 
على وحدة المذهب الاباضي وتدعیمه في فترة القوة بعوامل المنعة وحمایته 
في فترة الضعف من التفکك والانحلال. وقد دی جبل نفوسة هذا الدور 
بقوة وصلابة طيلة تاریخه؛ فقد كان دوماعدٌ الذهب بعلماء کبار من بينهم 


الطرميسي وأبو ساکن الشماخي(۱۳/۷) والجيطالي والبرادي(۱4/۸) 
وأبو العباس الشماخي(۱7/۱۰). 


۳-۳ المد ارس أو الزوایا السنیة: 


تقدمت الاشارة إلى الوجود المالكي السني بجبل نفوسة. ویعود هذا 
الحضور حسب ما هو مر جح إلى القرن ۱۲/۹ وقد مر بعد قرن على سيادة 
الذهب المالكي شبه الطلقة على أهم التجمعات الحضرية بالمغرب العربي» 
فليس غریبا إذن أن تکون المالكيّة قد داخلت مواطن التجمعات الاباضية 
الأمنع والاکثر حصینا بعد أن كان جبل نفوسة حکرا على الاباضية. یقول 
ابن حوقل وقوله هذا يه القرون الاو فقط للوجود الاباضي بشمال 
إفريقية: «به معشر الاباضية الوهبية» وم یدخل هذا الجبل في عهد الاسلام 
ال سلطان» ولا سکنه غير الخوار ج...». 


۱-۲-۲ . آهم الزوایا السنية: 


9 رس یی چا اولاد 


للق ابن حوقل: الصدر السابق» ص ۲ ۰۱ 


4 الحوار الاباضي الالكي 


محتويات زاوية آبی ماضىء یعود |نشاء هذه الزاوية إلى القرن ۱۱۳/۷ 
ومؤْسّسها - في رواية- هو «عبد المولى الصنهاحي» عند عودته من 
الح وفي رواية أخرى تعود نسبة تأسيسها إلى أحد العلماء من سلالة 
بن عبد المولى الصنهاجي”" ويرى الباحث عبد السلام الفيتوري آن»عبد 
النبي الأصفر »هذا معاصر للشيخ (زرّوق) (ت ٤۹۳‏ ١ه)»‏ وأنّ له معه 
حاورات ومع الشيخ «محمد بن عبد الرحمن البنستي» المعاصر له . 
ومهما يكن من أمر الاختلاف حول فترة تأسيسها سواء في القرن السابع 
أو التاسع للهجرة» فإن لهذه الرّواية شهرة؛ إلى درجة أنها كانت تسمى 
«الأزهر الصغير» لكثرة روادها من الطلبة من شتى قرى ا حبل ونواحیه 
بل كانت تستوعب الطلاب من جميع أنحاء البلاد". وبتفوسة زوایا سنية 
آخری من بينها زاوية «آولاد سنان» تأشست في القرن/۰۱۲ و زاوية 
«آولاد سهیل» ۰۱۳/۷ وزوایا آخری يُجهّل تاريخ انشائها منها «زاوية 
العالم» و «زاوية السني» ولعلها متأخرة نسبیا فتعود إلى القرن ۰۱۰/۹ 
ِيْدَ أن العلومات عنها قلیلة(". 


(۱) هنریکو دي أغسطيني: سکان ليبيا ۲/۱ 4۸. 

(۲) نفسه ۰1۸۳/۱ 

(۳) عبد السلام الفيتوري: الاشارات لبعض ما في ليبيا من مزارات» ص۱۸ ۱. 
)٤(‏ نفسه. 

۰ عبد الحميد الهرامة: الحياة العلمية بالجبل» ص۱۰۸‎ )٥( 

9 نقسه. ص۱۰۷ ۰ 


الحوار الاباضی المالكي 
۲-۳-۳ .نظام التعلیم فی المدارس السّكية وأهدافه: 


م تقغ يدي على مصادر تفید عن نظم التعلیم به ده الزوايا إفادة واضحة 
الا بعضی الاشارات توکد آنها تسیر وفق الطرائق ق العهودة في المدارس 
ذات المنزع السني : في الجامع مدرّس للقرآن يعلم الاطفال حروف الهجاء 
فقصارّ السور فطوالها. وقد تحظى بعض الزوایا عدرس ذي كفاية أعلى 
ينهل من علمه الكبار أيضا؛ إلى حذ أن بعضهم قد تو ی مهمة التوثيق وكتابة 
العقود(۱) غير أن هذه المدارس على بساطتهاء خرّجت بعض العلماء الذين 
اقتصرت دراستهم عليها دون غيرها في الغالب'''وتلفوا هم أنفسهم مهمة 
المزيد من التعلم الذاتي أو عصامية التكوين بفضل شغف بالمعرفة واستزادة 
من العلے. أما الدروس فقد كانت تشمل القران الكريم قراءة وكتابة» 
والتفسیر والحديث والسيرة واللغة والتوحيد والفرائض والفقه» ولكنها 
تختلف عن المدارسس الاباضية من حيث اهتمامها بالتصوف والتنجيم 
وتدريس الأدب» ولعلها بذلك تيز بعض التمیز. 


مه 7 


خاتمة 


لقد تبون ما تقدم أن الدارس الاباضية بجبل نفوسة أعرق وأكثر إحكاماً في 
التنظيم وأوسع انتشارا في المنطقة. وقد يكون علماؤهاء حتى في العصور 
المتأخرة أرسخ في العلم؛ لمتانة التقاليد العلمية عندهم. أما الزوايا السنية» 
وان بدأت مسيرتها ضعيفة» فإنها قد تمكنت على مر الأعوام من النفاذ 
في عمق التجمع الاباضي بالجبل واستأثرت بقسم من الطلبة والسكان 


)٢(‏ نفسه. 


3 الحوار الاباضي الالكي 


منه» ولعلها شرعت فی زعزعة الوحدة المذهبية الاباضية بالجبل منذ بداية 
حضورها فیه» واستمرت مر شيخ ة هذا الدور إل آن بانت ذات مکانة ونفوذ 
واسعین في القرون الوالية ولا آدل على ذلك من تسمية إحداها «بالأزهر 
الصغیر) تيمُنا بالازهر وتعبيرا عن الرغبة في القيام بدوره العلمي والذهبي. 


إن هذه المدارمس تؤكد ارتباط العلم والتعلیم بالتوجه العقدي والفکر 
والاجتماع فالراجح أن في ميل بعض سكان جبل نفوسة إلى التعامل مع 
المدرسة المالكية والانضواء إليها ما یو کد أهمية هذا الذهب اجتماعياء 
فهو يؤسس لتصور وتصرف يختلفان مع مايؤسسه المذهب الاباضي في 
الفقه والقضاء وتنظيم المجتمع. وهذا ما يؤكد أن الاختلاف في الفكر هو 
اختلاف في تصور نط الاجتماع البشري. 


آهمية الر سالتین 
وابعادهما 


الحوار الاياضي الالكي 


الحوار الأياضي اڈالکی ۹ 


البحت الأول: 
مسائل الرسالتین 
۱-قی قضایا علم الکلام: 


رسالتا الغدامسی والشماخی في علم الكلام؛ والسائل -کما أثبتها المالكي 
و سايره فيها الاباضي- تسع: منها التصوص عليها نصا واضحا وهي: 
خلق القرآن والرويق والاستوای والاهان» والکبائر؛ و الشفاعة. وئلاث 
آدرجت ضمنيا فى غيرهاء وهى: الوجه والید وجاءتا ضمن مسألة 
الاستوای أما مسألة الاحباط فقد آدرحت ضمن مسألة الإيمان إلى جانب 
مسألتی الکباثر والشفاعة. یقول الغدامسي: «قال بیننا وبینکم اختلاف 
في خمس عشرة مسألة. فذکر منها نصا وإشارة تسع مسائل» (فقرة1). ما 
الشماخی فیقول في ذلك قولا إجماليا: «سأوضح ذلك في فواغ السائل 
بسطاء تم أسلك طریق الاختصار خوضا» (ف ۲) الا أن رسالته جاءعت 
آطول وأكثر تفصیلا وتحليلا من مناظره؛ لحر صه على دحض آقوال المنافس 
والتوسع في الأجوبة وتدعیمها بالشواهد والأدلة العديدة والتنوعة. 


۲-جدول المسائل: (مع المقدمة والخاتمة حسب آرقام الفقرات): 


۱ الوطبوعات ‏ © رسالة الغدامسی رسالة الشماخی_ 
ع-مسائا الاستواء والوجه و اليد 
ه-مسألة الاعان 


لخاتمة 


مم 


ATIZAY 


۹۷1 
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٣-قيمة‏ الرسالتین: 
۱-۳ .فى خصائص الخطاب العقدی: 


لقد جاء في رسالة الغدامسي ما يشير إلى حدل بین المذهبين وتأليف 
في فنّ المناظرة لعله یک ون إحدى السمات البارزة للكتابة في القرنین 
۰-۹ اه/۵ ۱-۱ یقول: «ورد علی من بعض الإباضية المنتمين إلى 
الفرقة الوهبية آوراق»(ف۲). إلا أن الناظر في ما وصانا من آثار مصنفة 
مخصصة للمناظرة و امحدل بین الاباضية والالكية یری أن هاتین الرسالتین 
تعدان آول المؤلفات التي وصلتنا في هذا الباب» ول ولا احتفاظ المكتبة 
البارونية الخاصة بنسختين وحيدتين منهما لضاع الاثر ودرست معاله. 
ولعل هذا الأمر تحديداً یجعلهما تکتسبان قيمة خاصة. 


والرسالتان کلتاهما تتحوان منحی تلخیص أهمّ الأقوال في بعض السائل 
الطروقة عند أهل السنة والفرق الأخرى؛ فتعرّفان بأهم ما جاء عند الذاهب 
مع بیان آراء العلماء المتقدمين والتأخرین, لذلك ۸ نر في مضمونهما آراء 
مبتکرة أو أقوالا جديدة. 

۱-۱-۲ .مرامي رسالة الفد امسي: المصرح به والمسكوت عنه: 

لقد جاء فی ديباجة رسالة المؤلف الالکی ما يفيد أنه يرد على الاباضية 
الوهبية تحديداً بقوله: «ورّدَ علي من بعض الاباضية المنتمين إلى الفرقة 
الوهبية آوراق...»(ف۲) على أنه غالبا ما يعمد إلى نقضی آراء المعتزلة؛ 
فكأنه إذ يواجه المعتزلة لما للفرقة من شهرة واسعة» یرد فی أثناء ذلك على 
الاباضية. ولاغرابة في الأمر؛ فكثيرة هي الأقوال المتشابهة؛ بل المتماثلة بين 


الحوار الاباضي المالكي 1 


الذهبین( من ذلك الاتفاق في القول بخلق القران واستحالة الرؤية وحمل 
الاستواء على المجاز والتقارب في مسألة الإيمان» والقول بخلود مرتكب 
الكبيرة في النار. وهما تنحوان منحى الجاز في تفسير متشابه القرآن 
والحديث . وعندما يقتضي التفريق أو التمييز بينهماء نرى المؤلف يوضّح 
كلا الرأيين: ومثال ذلك رأيه فى الإباضية وقد تبنى ما استقر عليه التصنیف 
لدی مولفي كتب الملل والنحل من أهل السنة كالأشعري والبغدادي 
وغيرهماء فقد أدرج الإباضية ضمن تيار واسع هو النوارج)؛ إذ يقول: 
الكبيرة فاسق» اختلفوا هل هو مؤمن؛ وهو مذهب أهل السنة أو کافر؛ 
وهو قول الخوارج أو فاسق؛ وهو قول الحسن البصري...»(فع ۷). 
ويقول في سياق آخر: «واحتجت الخوارج بالتصوص الظاهرة في كفر 
الفاسق...»(ف 2 ۷). 


ویدافع المؤلف عن أهل السنة عامة آما الدفا ع عن المالكية فیتمیز عنده 
بالقوة لكن لا يضيره أن يقر بالخطأ عند بعض أهل السنة: «هذا الكلام يقوم 
حجة على الحنابلة لا علینا»(ف ۲ ۱) أو كقوله: «فنحن لا نقول بقدم النظم 
المنرّل كما هو رأي الحنابلة»)(ف ٦‏ ۱)؛ فلعله بذلك يرفع لبسّا قد یداخل 
فهم المتلقي» ويوضح رأي المالكية تحدیداً حتى لا يلتبسس برأي غيرهم. 
لكنه لا يدخر جهدا في التماس العذر للحنابلق فيقول: «على أنه يصح 
الچ واب عنه من جانب الحنابلة»١ف5‏ ۱) لیخفف بذلك من أهمية السألة 
الخارةء ویحاول (سقاط طعون الخالفین؛ إظهاراً لوحدة التیار السني في 
وجه حادليه ومنافسیه. 


(۱) د.سعد غراب: العامل الديني و الهوية التونسية» ص 15 و التعلیقین 85 - ۰۸۷ 


o۲‏ الحوار الاباضي المالكي 


إن إستراتيجية خطاب الدفاع عند الغدامسي عن المذهب المالكي خاصة 
والمذاهب السنية عامة يتخذ منذ الديباجة صبغة الحمل الشديد على المخالف 
إلى حد طعنه بالزیغ والضلال» وتصويره في صورة عدو الدين؛ فمن 
السياقات الدالة دلالة غير خفية على التكفير: «اشترى الضلالة بالهدی»؛ 
و «حارب الله ورسوله وسعى فساداً في أرض الهدی»(ف ۲) وهذا إعلان 
حرب عقدي یهدف المناظر من ورائه إلى الایقا ع بالخصم في شرك الکفر . 
وتمهيدا لتجيبش الرأي العام على المنتمين إلى هذا الفکر يشْرّعٌ الغدامسي 
جنوحه إلى ركوب مطية الكلمة المقاتلة قائلا: «دعاني إلى صدع هذا 
الباطل وقلع أسّه وخلع ذلك العاطل وقلع رأسه الحميّةٌ لله ورسوله 
الستفزة...»(ف 6). وغير خاف ما وراء هذا التشدد في الخطاب من 
رغبة في إیقاع الرهبة في نفس ال خصم ومن طموح إلى قتل الكلمة المخالفة 
في مهدها ضمن مسعى واضح لإخلاء الساحة نهائيا من الغريم. وهذا 
ما تحقق فعلا في غدامس؛ إذ اختفى منها الحضور الاباضي اختفاء تاما. 
إن خطاب التشدد سيحفز همّة الاباضية للرد» فكيف ستكون رسالة أبي 
العباس الشماخي؟ 

5-1-7. هواجس خطاب الشماخي واستراتیجیته في الرد: 

مثلما كانت إستراتيجية الغدامسی دقيقة وخطيرة العواقب» كانت فطنة 
الشماخي لصريح القول وخفي الأهداف عميقة في الوعي عا قد يد 
فممّا يكشف عن أن خطاب الشماخي بزح بالخشية والتوجس من جھول 


قد يحوم» قوله: «تنبيها إلى أن أرضنا لایستنسر بها بُعْانّك ولا تستأسد 
تعالبلك»(ف ۲ .)١‏ لقد دقت في ذهن أبي العباس نو اق قیس ا خطر فانبجست 
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خطوط إستراتيجية خطاب سجال تمثلت في خفوت جلجلة العبارة 

والسعي إلى إيقا ع ا خطاب الضاد في فتنة أقاو يله: لقد اختار الشماخي أن 
يكون الدفاع بالاستناد إلى أقوال أئمة مشاهير من أهل السنة حتى تكون 
الحجة على المخالف من آهله وهي بفضل ذلك أوقع: ((فسأعتمد على 
ما ذکره مشاهير أهل السنة؛ إذ هم الحجة عليك»(ف ۱۳)» ولیرد الکیْد» 
أكثر من الاستشهاد بأبي الحسن الأشعري وأبي حامد الغزالي وفخر الدين 
الرازي وعضد الدين الايجي والإمام الجويني وغيرهم كثير» وا ذکرت 
بعضهم على سبيل الثال لا الحصر تبیانا لجدَّة مسار المناظرة الذي انتهجه 
الشماخي؛ ؛ فنحن وان وجدنا في مصنفات علم الكلام وكتب المناظرات 
افتراضات لحجج قد يسوقها المنافس ثم ألفنا ردا منهجياً عليهاً من قبيل: 
«فإن قال. ..قلنا» فان ما عمد إليه الشماخي من تكتيك في الدفاع من 
خلال رسالة كاملة خصصة لهذا الغرض لهو من الط رافة.عکان تکاد تجعله 
غير مسبوق» وإنی لاظنه كذلك؛ فانه لیکاد ينعدم أن يكتفيّ الناظر من أي 
مذهب كان بالاعتماد على أقوال علماء من غير نحلته. 


هكذا نرى أن الخوف من التدمير الشاوي في نوايا الخطاب المهاجم في ما 
أعلنه بعنف وما سكت عنه من رغبة دفينة على الاقصاء هو القابع خلف 
الرد؛ يدعو إلى الانتصار لفكر المذهب وعقيدته دون فقدان المواقع ودون 
خدشی كبرياء الانتماء: هذا هو ما جعل الشماخي يقتبسس ما يتقاطع من 
أقوال علماء السنة مع أقوال الاباضية وينزلها في صميم نسيج فکره» حتى 
بدا كأن كل حقق علامة من أهل السنة تؤول أقواله عند النظر الدقيق حسب 
منطق الشماخي إلى أقوال الإباضية. 


٥٤‏ الحوار الإباضي الا لكي 


ولم يغفل الشماخی عن الثأر لما أُهْدِرٌ بالنعت بالمروق عن الدين؛ تلك 
التهمة القديمة التجددة ف ركز فیما ركز على أقوال تبين اختلاف أهل 
السنة: «فرق السنة في العقائد كافتراق غیرها»(ف ۱۷۷) منها «الأشعرية 
بينها الأشعري يقول: البقاء والقدم صفتان زائدتان كسائر الصفات 
الذاتية» وخالفه الباقلاني أنه ليس بوصف زائد على الذات وكذا القدّم. 
وتعدون هذا خلافا بینکم وبين المعتزلة وتسمونهم نفاة الصفات ولا 
تعدونه بینکم!)(ف ۱۷۷) أو سوق أخبار عن أحداث تکشف بجلاء 
عن تناحر أهل السنة» يقول: «...وآن أبا حنيفة يرى الخروج على أئمة 
الجور والشافعي خرج على هارون مع الطالبیّین» فظفر به وأغراه أبو 
يوسف ومحمد بن الحسن الشيباني على قتله» وم یفعل»(ف٩‏ ۱۷). 
ونراه يبحث في تاريخ علماء أجلاء من أهل السنة عمّا يشي بتكفير بعضهم 
بعضاء فينفرد بالإحالة على نص منسوب إلى الإمام «أبي عبد الله امازري)؛ 
يكفر فيه الإمام با حامد الغزالي لم يتوافر في ما وصلنا من مصنفات وما 
كتب من بحوٹ!'' إذ يقول: «قال الإمام أبو عبد اللہ المازري في الرد 
عليه(الغزالي): [وانه قد تكررت مكاتبتكم عاما بعد عام استعلام مذهبنا 
في الكتاب ا مترجم بإحياء علوم الدين » فذكرتم أنَّ طائفة من انتصرت له 
» وحذرت طائفة منه» ونفرت منه طائفة» وطائفة أظهرته وأحرقت كتبه. 
ثم قال: وكاتبني أهل الشرق عثل ذلك] وذكر في الكتاب أمورا. وقال 
القاضي عياض بتکفیره»(ف ۱۸۰) . 

وأفتن في الخطاب ما آوردت وأوقع في النفس وأعمق مغزی ما عمد إليه 


(۱) نفسه» ص۱۷۳- ۱۷۷ . 


الحوار الاباضي المالكي هه 


الشماخي من بيان خالفة المالكية للرسول صلى الله عليه وسلم فسرد لذلك 
أمغلة عديدة استغرقت الفقرات(۸۷ ۱۹۱-۱) كاملة نقتبس منها ما يأتي 
من الشذرات: «روت المالكية عنه عليه السلام أن آخر عمله الإفطار في 
رمضان في السفر والنهي عن صيامه فقالوا: الصوم آفضل»(ف ۱۸۷) أو 
«وأنه أنكح امرأة بسورة من القرآن فقالوا: ليس عليه العمل»(ف ۱۸۹). 
مما تقدّم نتبين أن الشماخي - وان اعتمد في الأغلب الأعم على أقوال 
المشاهير من علماء السنة حتى يتنصل من تهمة التكفير التي حبكت 
خيوطها منذ مطلع رسالة الغدامسي إلى متنها وخائمتهاء ولتكون آراژه 
أوقع بالخصم- لم يعر انسجام الخطاب اهتماماء بل تعامل مع الفكر السني 
تعاملا تغلب عليه الصبغة النفعية: يبرّر به ما يريد تبریره؛ فيكون عندئذ فكرا 
قوبماء ويهاجمه عندما یرغب في إبطاله؛ فيكون عندئذ متهافتا. . ومن الأمثلة 
الدالة على ذلك أنه أورد قولاً لابن حزم يفهم منه ذم شديد لأهل السنة: 
«قال ابن حزم: وهم نك خلق الله لعمل النبي عليه السلام»(ف ٩۱‏ ۱) إلا 
أنه وفي نفس السياق الذي جاء فيه بقول ابن حزم نراه يقول على لسان 
الاباضية: «وأكثر مذهبنا فی ذلك موافق لمالك)(ف !!)١ 5١‏ هكذا يبدو 
أنه لاهدف له في كل الأحوال سوى إعلاء كلمة مذهبه حتى إن بدا في 
خطابه ضرب من التعارض. 

أمالغة خطابه وإن لم تكن قد بلغت درجة التكفير بصريح العبارة القاطعة 
مثلما كان الأمر عند الغدامسي» فإن في رسالة غريعه من التشنيع ما يدعو 
إلى تقريعه یقول: «ما ألجأك إلى التأليف وأنت لا تحسن الترصیف»(ف ۲) 
و»جعلت الجهل قطبا يدور عليه غباوك»(ف ۲ ۱). ثم إنه إلى ذلك يسعى 


٦‏ الحوار الاياضي الالكي 


إلى وصمے بالحقارة والصّغار» آلبست ركاكة كلامك أردية العدوى عن 
الوصول» بل أبعدت سمالة حله عن ساحة القبول»» بل إِنَّ السکوت عنه لا 
يقل فتنة وتحریضا حين یقتبس من عبارة القرآن الکرع ما يشي بزيغ المناظر 
وضلاله الحمد لله الق اذف *9 یل الكل من # * [الأنبياء 
۸ وأفاض على ظلمة الضّلال بنوره»(ف ۱) أو قوله: «اغا 
أجبت تبصرة لمن آراد الله أن یشرح صدره عند توقيع التحقیق»(ف ۱۲). 
ومشل هذه العبارات مبثوثة في ثنايا الرسالة: «حاججت في ما فات عنك 
بقصاری وهمك بغیر سلطان من علم ولا هدی و لا کتاب منیر »(ف ۵ ۷). 
وبالاجم ال آقول : إنه لا تخلو مسألة من السائل من اشارات ذات مغزی» 
وان تتبعها وفحصها يخر ج عن نطاق هذه اللمحة التي يمكن عدّها مدخلا 
لدر اسة خطاب الناظرات بين المالكية و الاباضية. 

۰۲-۱-۲۳ آداب المناظرة وماوراء السجال: 

لقد بدا التناظران - وان بژر كل منهما مثل هذا العنف فی الخطاب من 
زاوية نظره المذهبي- قد حادا بدرجات متفاوتة عن آداب الناظرة التى 
تقضي باحترام الخصم والتوجه إلى دفع حججه دون الطعن في شخصه 
ودینه"؟. وهذا النو ع من ا خطاب یمکن فهم أبعاده ومغازیه إذا نرّلنا النصین 
في إطارهما الحضاريء وأدركنا دور المؤلفين الايديولوجي في خضم 
الصراع على النفوذ المذهبي ؛فبالر غم من الميل العام الذي أبداه المالكية 
والاباضية إلى التعايش السلميء فان السعي إلى السيادة من هوّلاء والإصرار 
على المحافظة على الذات من أولئك قد يقضيان بالواجهة وللمواجهة 


(۱) طاش كبري زاده: رسالة آداب البحث و شرحهاء خ- بالمكتبة الوطنية» تونس؛ رقم 
۳ء ص۲۹ . 


الحوار الاباضي المالكي ٢ك‏ 
وسائل متعددة منها ا خطابة والتألیف. 

۲-۳. في آبعاد الصراع المذهبي: 

إِنَّ ما تقدّم من أهم إيحاءات ا خطاب في الرسالتین لیدعونا دعوة ملحة 
ال النظر فى ما يفوي خلفهما؛ إذ يبدو للناظر أن هذا الجدل مرتبط 
بالاطار اخاص الذي تتنرّل فيه الرسالتان للكشف عن الصراع المذهبي 
الذي اكتنف إنشاءهما. لقد دل البحث أن القرنین ۰-۹ ۱ه/۵ 1-۱ ۱ع 
شأنهما شأن القرون السابقة بداية من ۱۱/۵ قد تميزا بسيادة الذهب 
المالكي بالغرب الاسلامي, وبالغياب التدريجي لبعض الذاهب والفرق 
الخالفة مغل المعتزلة والصفرية. أما الجموعات الاباضية فان الطابع العام 
الذي بات یسم خضورها هو ا یل إلى الانکفاء على نفسها والتحصن في 
مناطق قصية عن مراكز السلطة مثل جبل نفوسة وجزيرة جربة وغدامس 
وغیره ا!) مرتبطة في ما يشبه الحكم الذاتي بالسلطات القائمة مقيمة معها 
بعض العلاقات. 


غير أن الحضور السني سيزاحم اللاباضية حتى في تلك المناطق الوعرة. وإذا 
اتسمت الفترة بضعف الدولة ا حفصیة وطالبت جربة «بحرّيتها وسارع 
أهلها إلى قطع امسر الرابط بين الجزيرة والیابسة خشية مجيء الجنود إليها 
عن طريق البحر”" وقد كان ذلك تحت قيادة الاباضية الوهبية الذين 


Martel(A): Les confins Saharo-Tripolitains de la Tunisie, 2 Tomes, P.U.FParis,) (1) 
(1965 

(۲) محمد الوزان: وصف إفريقية» تر جمة محمد الحجي و محمد الأخضر الرباط ط ۰۲ ۱۹۸۰ء 
۱. 


2۸ الحوار الاباضي المالكي 


سادوا بها إثر صراع مرير مع فرقة النکار المنشقين عنهم(۹. إذا كان ذلك 
كذلك فان هذا الأمرلم يكن خاصا بها؛ إذ يوضح أحمد بن أبي الضياف 
أن نزعة التنفكك في الدولة الحفصية كانت تسري كالنار في الهشيم: 
فطرابلس قد ملكها النصارى سنة ٤‏ ۸/۵۹۱ ۸۱ع وخرجت بجاية عن 
طاعة الحسن اخفصی(۱۵۳/۹۰۰-۱۲۰/۹۳۲) وكان خروجها 
سنة٠١۹/۹١١٠ء‏ و ار في (القيروان) و(سوسة) الشيحٌ عرفة بن نعمون 
الشابي”". وهكذا قد بجانب الصواب إذا نظرنا إلى سيادة الاباضية الوهبية 
بجربة وسعيهم إلى الاستقلال الکلی عن السلطة المركزية على أنه حدث 
فريد مرجعه إلى خصوصية مذهبية وإن علمنا أن من مبادئ المذهب 
الاباضي ما يهيء للخروج إذا ما تبین نجاحه*”. إِنّ الإياضية الوهبية» على 
الرغم من قوتها بالجزيرة» ستجد نفسها في هذه الفترة تعيش مواجهتين: 
الصراع العنيف مع التكار والتنافس ا حاد مع المالكية. 


۰۱-۲-۲۳ في الصراع مع النکار: 


جاء عند محمد الوزان ما يفيد أن حرباً نشبت بين الفرقتين منطلقها الصراع 
على النفوذ في المجتمع الاباضي «حتى قتل أحد الرئيسين(الشيخ الوهبي) 

أعيان الفریق ال خر(النکار) فبقي وحده أميراً على الجزيرة وتوارث آفراد 

أسرته (عائلة السمومني) احکم») فتمکنت الاباضية من تر جیح الكفة 

)١(‏ محمد الرعي: الفئات الاجتماعية في جر بة وعلاقتها بالسلطة المركزية خلال العصر الحديث» 
ص٦1‏ ۸. 


(۲) ابن أبي الضياف: إتحاف أهل الزمان بأخبار ملوك تونس وعهد الأمان» الدار التونسية 
لد تو۸ اه ط١ء ۱۹۸٩‏ - ۱/۱ ۲- 6 6 ۲.. 


(۳) علي یحیی معمر: أضواء على الاباضیق ص 4 ١‏ - ۱5. 
(4) محمد الوزان: الصدرالسابق۲/٤۹۔‏ 


الحوار الاباضي الالكي 5۹ 


إلى صالحهاء وأصبح لشیوخها السلطان على حساب شیوخ مستاوة أو 
النكار”". إلا أن الصراع مع المالكية سيكون خفیا غالبا بحث کل طرف 
فيه الخطی من أجل السيادة. 


۲-۲-۳ . التنافس مع المالكية: 


لقد ظهر المالكية بجربة عن طریق آولاد الزوایا والرابطین. ويشير محمود 
مقدیش إلا أنهم التحقوا بها لنشر مذهب إمام دار الهجرة”" وتواصل 
دخولهم إليها على امتداد الزمن حتی العصر الحديث «بتشجیع من ا حکام 
السلمین وولاة أمورهم)'" فکانواعدونهم بحجج ورسوم رسمية مستندة 
إلى شهود و صادرة عن فقهاء جربة وقاضیها لیتمکنوا من الاستقرار بھا''“'. 
إن طريقة عمل الزوایا على نشي المذهب ‏ والامتيازات التي يتمتع بها 
القائمون عليها ستجعلهم يكتسبون مكانة بين الأهالي يتدعم بها حضورهم 
بالأتباع والأنصار. 

خاتمة 

واضح ما تقدم أن المذهب المالكي لم يكتف بالسيادة على المناطق التي 
انتشم فيها وإنما سعى إلى النفاذ في آخر العاقل التي استأثر بها الاباضية 


(۱) محمد المريمي: الصدر السابق» ص۸۸. 

(۲) محمد مقدیش:نزهة النظار في عجائب التواريخ والأخبارء الدار التونسية للنشرء تونس» 
ط١ء‏ ٦۱۹۷ء‏ ص۳۹٣‏ 

(۳) محمد الرعي:الصدرالسابق» ص۷. والياحث يعتمد على وثیقة من السيد: فتحي بن 
الهادي النجار حومة السوق- جرب مؤرخة بجربة۹ ۱۰۲ه 

)٤(‏ نفسه. 
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وفرض السيادة علیها. وم تكن الحروبٌ الوسيلة الوحيدة» بل كانت للزوایا 
وا مرابطین والدارمس والتألیف و النفوذ الاجتماعي والتأثیر الذهبي أدوارٌ 
مهمّة في توهين الاباضية وتفتیت وحدتھا الداخلية التي عملت طویلا على 
صيانتها. أما الاباضية - وقد مالت إلى الانكفاء على نفسها عاملة على 
فرضس نوع من الاستقلالية - ما كان لها إلا الدفاع عن وجودها المذهبي 
والاجتماعي عن طريق علمائها ومدارسها وشيوخها. 

إن ما تقدم يخوّل لنا القول: إن الرسالتين» وان يعسر القطع بأنهما وثيقتان 
من جزيرة جرية وخاصتان با فانهما توحيان.ما بلغته درجة التنافس 
بل الصراع بین المذهبين بالجزيرة وبغيرها من المناطق التي احتفظ الاباضية 
بوجودهم فيها وتوکدان درجة ارتباط البعد العقدي بالحضور المذهبي 
والاجتماعي لكلتا المدرستين: الاباضية والمالكية» ويمكن أن تكونا منطلقا 
- إلى جانب نصوص أخرى- لدراسة أعمق وأشمل حول العلاقة بين 
المذهبين في العصر الحديث. 


الحوار الاباضي المالكي 


۱-وصف مخطوط الغدامسي: 
-مصدره: 
المكتبة البارونیق الحشان» جزيرة جربة» الجمهورية التونسية. 
-رقم القید: 
ملحق برسالة الشماخي تحت رقم 4۸. 
-المقاس: 
۱ ستتمتر. 
- المسطرة: 
۳ سطرا في الأغلب ماعدا بعض الاستئناء‌ات. 
-عدد الصفحات: 


۳ صفحتة مرقمة ترقیما حدیثا بالأرقام العربية بأعلى الصفحة و أسفله 
أثبته حافظ المكتبة الشیخ یوسف الباروني بخط یده. 


1۲ الحوار الاباضي المالكي 


-عدد النسخ: 

هي نسخة واحدة. وقد بحثتٌُ عن نسخ أخرى بالنظر في كشوف 
الخطوطات وسألت الشيخ يوسف الباروني حافظ المكتبة البارونية 
واتصلت بالشيخ سالم بن يعقوب المؤرخ الإباضي و د.فرحات الجعبيري 
الباحث المتخصص في الاباضية من أبناء البيئة» ثم بتوصية علمية من الأستاذ 
الشرف على البحث الدكتور سعد غراب راسلت د.عبد ا حمید عبد الله 
الهرامة الباحث الليبى ومسؤول مر كز جهاد الليبين» وكذلك وزارة التراث 
والثقافة بسلطنة عُمان حيث يجري الاهتمام بجمع التراث الإباضي. وقد 
آحری ا حمیع مشکورین جزيل الشكرء مزيدا من البحث والتقصي, إلا 
أنني لم أظفر بنسخ أخرى للمخطوط. أما حالة النسخة فسيئة؛ ميل لون 
ورقها إلى السواد» وبها بعض التاکل. 


-الناسخ: 

آغلب الظن أن الرسالة لم تکتب بخط يد الولف؛ لما أشرنا إليه من سقو ط 
سیاقین ووجود بعض البیاضات ولا سيرد بيانه من أخطاء و شطب. 
والجدير بالذکر آیضا آنها منسوخة بخط ید ناسخین: الخط الأول» وهو 
الاغلب والأوضح والأجملء عتد من السطر الأول في الصفحة الاول 
إلى الثلث الأول من السطر العشرین في الصفحة السابعة عشر. ثم یعود إلى 
الظهور في بداية السطر الأول من الصفحة العشرین حتی السطر الأخير من 
الخطوط. والخط الثاني مغربي أيضاء وهو أقل وضوحا وتكثر فيه ال خطاء. 


الحوار الاباضي المالكي ۳ 


-الخط: 


مغربي واضح أحياناء ومضطرب فى أغلب الأحیان. أما البیاضات فهي 
نادرة وقد أشرت إليها في الهامش. و اللاحظ کذلك أن هذه البیاضات لا 
إن الناظر في النسخة المتوافرة يتبون أنها غير أصلية؛ ويظهر ذلك من عديد 
السياقات الواردة فی الرسالة /الرد التى ألفها أبو العباس الشماخي (انظر 
ف ۱۸ و. ف ۱٦٦‏ من ر.سس) حيث يورد سیاقا غير وارد في رسالة 
الغدامسی. والذي أرجحه أن النقص في هذه النسخة غير ذي بال لقلته؛ 
إذ ورد في الفقرتين المذكورتين سابقا فقطء ثم إنه لا يخل بالعنی» ولذلك 
أميل إلى أن الناسخ أسقطه اختصارا. 

-المداد وعلامات الإيضاح: 


٭ يستعمل الناسخ المداد الأسود فى الغالب» والمداد الأحمر للربط بين 
السیاقات الهامة خاصة بحرف الواو أو في قوله: «أقول» أو ما شابه 


ذلك» ولکن دون إكثار. 
٭ یستخدم الشکل الاتی «***) ؛ للفصل بين سیاقات السجع الواردة في 
الديباجة. 


٭ لايكتب الشعر صدرا مقابلا للعجز أو عجزا تحت السطر أو شابه ذلك 
لو كان نثرا. 


5 الحوار الاياضي المالكي 


» إذاماسهاعن سياق أو لفظة ثم انتبه إلى سقوطه ألحقه في الحاشية أو 
الطرة مشيرا إليه فی موضعه بالرمز الآتى « ¬ «غالبا» ويكتب ما سقط 
بطول الصفحة مثبتاً أمام ما أضافه لفظة (صح). 

٭ وقد یضطر إذاما أخطأء إلى شطب الكلمة أو العبارة أو السياق شطباً 
خفيفاغالبا إلى حدٌ الخفاء؛ لالتباسه أحيانا بالخرم» ثم يكتب الصواب 
مباشرة بعده. انظر مثالا على ذلك » ص۱۷ س١.‏ 

-الأخطاء: 

۰ رسم الهمزة ل أشرإليه» وإغماصححته في موضعه لغلبته وخاصة تخفيفها 
إلى ياء أو حتی إسقاطهاء كأن یکتب»رویة» بدل «رؤية». 

۰ أما بقية الأخطاء اللغوية فقد صوبتها في المتن مع الاشارة إليها برقم» 
وأثبت الخطأ في الهامش مثلما ورد بالخطوط. 

-الغموض: 

في النص عبارات و آلفاظ و أحیانا سیاقات غامضة أو قلقة وقد أشرت 

إليها في المتن برقم» ثم ذکرت ما آرجحه أو آقترحه بشأنها في الهامش» و 

مثال ذلك ف ۰۳ هامش ۰۸۲ وقس على ذلك في آغلب الحواشي؛ فلا تکاد 

-الاحالة على مخطوط الشماخي: 

استفدت في تحقیق رسالة الغدامسي برسالة الشماخي أحيانا خاصة إذا 

ما التبس سياق أو استغلقت عبارق فکانت الرسالة/الر5 عونا لي فى 


الحوار الاياضي المالكي ٠‏ 


توضیح الغموض وازالة اللبس في آغلب الا حیان انظر مثلا لفظتی 
«إنّ» و نی « (ف ۱) أو لفظة «الکافر» (ف۰ ۷). على أنني م 
آثبت ذلك في الهامش لأن الخطوطین لا یعدّان نسختین من نفس 
الرسالة. فلا يُعتَد في ذلك بهما الا عند وضوح السألة آما إذا طلت 
۲-وصف مخطوط الشماخي: 

-مصدره: 

المكتبة البارو نية »الحشان »جزيرة جرب ا حمھوریة التونسية. 

-رفم القید: 

. Ao 


-المقاس: 


۶۷٥‏ سنتمتر. 


-المسطرة: 
٤‏ ۲ سطرا فى الأغلب ماعدا بعض الاستثناءات. 
-عدد الصفحات: 


أثبته حافظ المكتبة الشيخ يوسف الباروني بخط يده. 


الحوار ۱ باضي المالكي 


-عدد النسخ: 
هي نسخة واحدة.(انظر نفس اللاحظات في وصف ر- غ) أعلاه. 


-الناسخ: 

م تکتب الرسالة بخط يد المؤلف؛ لما أشرنا إليه من و جود بعض البیاضات 

الز خرفة والتعریق وقد أطنب أحيانا حتی أضحى النص غامضا. 

-الخط: 

مغربي دقيق مطرد لا يتغير. 

- المداد وعلامات الایضاح: 

٭ يستعمل الناسخ المداد الأسود في الغالب. والمداد الأحمر لكتابة 
حروف العطف بين السياقات الهامة خاصة بحرف الواوء أو في قوله: 
« أقول» أو» قولك» أو «مسألة» أو ما شابه ذلك» وقد يضيف إلى 
الخط الأسود خطا أحمر في مواطن الانتقال من سياق إلى آخر ومن 

۰ يستخدم الشكل الاتي «***) للفصل بین سیاقات السجع الواردة في الديباجة. 

٭ یستخدم الناسخ بعض الرموز والاختصارات.مثل :)عءم) لاختصار: 
«علیه السلاع»» ص۸. 


٠‏ لايكتب الشعر صدرا مقابلا للعجز أو عجرا تحت السطر أو شابه ذلك 
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لو كان نثرا. 


» إذااما سهاعن سياق أو لفظة ثم انتبه إلى سقوطه. وهو في هذه 
النسخة قليل ويمكن حصره ألحقه في ا حاشیة أو الطرة مشيرا إليه في 
موضعه بالرمز الآتی « ¬ «غالباء ويكتب ما سقط بطول الصفحة 
»مثبتا أمام ما أضافه علامة» صح». وقد ورد في الصفحات ٤‏ و ٠٤‏ 
و١٤‏ من المخطوط. 

ه وقديضطرء إذا ما أخطأء إلى شطب الكلمة أو العبارة أو السياق 
شطبا خفیفا غالبا حتى إنه لا يظهر؛ لالتباسه أحيانا بالخرم» ثم يكتب 
الصواب مباشرة بعده ومواطن الشطب كثيرة مثل الصفحات : ٥ء‏ 
520١ ۶۲ ۹‏ . 


-الاحالة على رسالة الغدامسي: 

وقد رأيت أن أعتمد رسالة الغدامسي أصلا لتحقيق ما ينسبه إليه الشماخي 
بقوله: «قولك» أو ما شابهها. وقد أشرت إلى ذلك برقم في الهامش يحيل 
على الفقرة التي ورد فيها القول» فإذا ما أورد المؤلف الكلام حرفيا اكتفيت 
بذكر رقم الفقرة» وإذا تصرف أشيرت إلى ذلك التصرف ونوعه. أما إذا ما 
كان التصرف طفيفا كاستبدال الفعل بالمصدر القائم مقامه فلم أثبت ذلك؛ 
لأنه غير تخل بالعنی. 
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الحوار الاباضي الا لكي 


لال ال ھا جم سیم سیف 
مر اموسال ةالدلة الطرا مس لی . و مج 

افیا لنوججط هزاالد.: تی یو کرت زالرعری 
تصن یت نل یمان وا وزيا اسلا مب الي 
جتلت.. ته ؛ يدن ا ی اف پ م صد نر بل 
الاب ذا < راتا جہ سے رن ١‏ مانب یی الم نرزم2 
ازاھ لفل ناد علو رت تيزل لبن ةالرلدسية 
ارا فسن برعا بشفر) رنه راشف لان مازح Joy:‏ 
E‏ 2 عارنجسه ارحب" اسل لته و 12 هی ال 
ذررزہ نات تربع جر نا روما سرع یه صارالمم عليه 

وس راش وووائح جرم نا بلغو ریا ی 
بت ورحل اله و واه وضعرا باع فا ضرا لبدرويكيين 
سج وجه لسن اما یں کاب ا ولذيب لاحات 
بارخ مقا خب‌هزا باه تابا 

رات ھفزا ھا ھا راہب یت احسزاؤوتلبۂ ۱ 
6ک یر نو للم ات ۸ 27 

را نامسا رت حو اکس اا بعرو عیب 

ازا سم نہ ور رن 
سورع مر بح له وما نوا م شلد ید iA‏ 
ری زرا خر اه ولایات 
اانه .- پوت هزاس اس نت کت 
وتجاعا ند بو همزل يلثم رغامتان! 2 کے 
وب افیرژه الط صبیله ز ۷ مار ل0 


الحوار الاباضي الا لكي 


زان ھٹم ر خضو 2 ا ہیں ۱ طلنمم تلاتقفراء' 
معتفجرا حردو جب لی رو ریزو ختابر یں را 
لزالف رمووز را حرآمز ز۱إ ایک رال بجی ! جا رباع بمانشزان ا[ 
پ سو رح بج AIT‏ یه اجه ام الام و دض 
ارب ۳ اسبنی ات RUS ln‏ 0 ماع۶ مر 1 
أبط. te.‏ تراستوجب بھالمفنسڑا|ہ دجم ملا عو ا 
اضر ور ماحل محواه زتعط لس زیر الجر تولارجدا زر ۵ 
شم ۳ سشر عب ةا لاعنقر وی را'صلیة عاربانهرمیی نم 
اجرلا جذ مزال شنز لاخوةةمزاليسدة ولرد نادند ویر 
راز رد اونسغہ اور ی e‏ 0 
خلية دی" او جس مت ہت ربكي 0 
جه زم فة !ارلا م دزا حش ! دت مزالم ع اتضمند ” 2 
ا07 8 ام وکو | بساخارات 1" .ا2 لے 
عم[ لفط :رلا و م6 عتره( نسم لا علا رکال( 


,نإ اال ارلا ماجعلیٰ/ رار مھ (ياء[ ادر وار وااو 

و زا مز رف !از خرنات:ز ی سس مر و 

ام س ورن سس ہے موش مدید 
ررح ۲۷ 


020ئ0 بیبح هراشا بناباليهيا ر 


ےم 
ہگج 
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سپ الله ارقا لمعلا نسم نای مسا| 


۸ لل جو اہن العاف :المممى)|+العباسة 

2۱ن نبي إلسما 2 لمولة ينبي للع 

الفح هی بشو و هي بق إل له عن 0 

۸ ناعہ : تطح مہ منم رار تشن ار A qawet,‏ 
اکا الغا ب بای علرالباطزهي<معم ۰م وا بارا دی عل طلم 
ات ٭ والملاة دالس مزال اہسنتہ مرزار سیون | 
نٹ لم و الفلا ولجم رد کا 2 ال 
سح ها مود 7 الإ 0 تایب 
۰ وتلاف مم نر مہا چزر ایز رالمعا نہ وت 
داعبا لیمعت ركاش نامک ار 0 العو رى عى 
لو مو 1 !)بعت سمالت له عن تساح د لیر زل مب وتو 
لعطہ و و غاد 2 زدانظمہ/ و فبسا و مر مر با یسب" نمی کہ 
کی وسار لک وا ال بط کنا 

اُسلگ طم بن الا حم رہ مہ در را بت 

اا ,الک “س2 مغ علمف. رت ار 
E‏ شر شاط رنه سر ورن تر ندع 
بتكب .هو نك صبايؤك رت “ری 
سو سو ود لرضو لک نع حمط نهم سی می 
تیلم و ۳ ت العو بجح ال بن( ft)‏ نم 
کی SERTE‏ ا 
وعہت ایام ا حم 'الدن 7 إإدعار وگ ولاج عر یال يب تانود 
جقلنبد[م الدز کا کان رصبك برو ارعان نرادا 
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من :نلف لاحات بشي رت ملد رس رع ابر 
ص2 اراش 30 د مإ منتم فيك ات ھا با وذ عا | 
کا 7ہ ا ان اوت ۴ وز اہ اسقریت 
E‏ 8 ا 1 مت 7 ا 37 E SEE‏ 
| تشه هن سیم( و نوک کنو قارف با كامانة. وی نما 
ات عر ان قرع نی راع کت مق ذلا ااي ےت تنا 
ا E‏ 1) س 
پات ام الي ان مرا خلا اضعا لس اط شال 
دارم ڑا انوا نك[ دماء ماع سرج را شر »ال به رسلم 
تیار لی رت العالم و لاجم یہہ یوحن لشیم 
!اما عط لع p3‏ ابام شمل ٠‏ 
ال معا الک جمعز رازب 
- جني مو سپو تاکر »عل )دعل 
* اه را المسلل رار 
' (بالعالصتی 
f.‏ 


۷ 
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الحوار الاباضي ال مالكي 


الحوار الاباضي المالكي YY‏ 


بسم الله رحمن الرّحيم وصلی الله على سیّدنا محمد 
هذه الرسالة لصولة الغدامسي ا مالكي. 
١-الحمد‏ لله الذي حفظ هذا الدّين عن التغيير والتبدیل وقضى بحكمه 
على الدّعوی بعدم التعويل إلا ما قارنه لي برهان" ون دلیل'"ء والصّلاة 
والسّلام على تبيه الذي جعلت سّنته بياناً للتنزیل والرضاعن أصحابه أنجم 
الهداية الذين ليس الوصول إلى الهداية دون اتباعهم من سبيل. 


؟-يقول العبد الفقير إلى الله تعالم«صولة بن إبراهيم الغدامسي): قد 
ورد علي من بعضى الاباضية النتسین إلى الفرقة ة الوهبّية أوراق سلق""فیها 
بشقره؟کونعره"" وکشف للناس ما قبح من عجره وبجره'"'وسججل فيها على 
نفسە یا أوجب إفراد سالفته”"'وباح فيها عا أوجب الخزي على قدوته من سالفته. 


)١(‏ لي: نسبة إلى ” لم ” الموضوعة للسؤال. والبرهان اللَميْ هو ما يكون ال الأوسط فيه علة 
للنتيجة؛ مثل:هدًا متعفن الا خلاطء وکل متعفن الا خلاط محموم ؛فهذا محموم .فإذا قيل :۸ 
هو حموم ؟ كان ا جواب : لانه متعفن الأخلاط. انظر: عبد الرحمن حسن حنبكة المیدانی؟ 
وہس مس جس یس GE OS‏ ۰۵ ص٠‏ ۶۰.۲۰ 

(۲) إني: منسوبة إلى ”إن ' ". والرجان الإئي هو ما لا يكون الح الأوسط فيه علة للتیجةہ مثل: 
هذا حموم وكل محموم متعفن الأخلاط؛ فهذا متعفن الأخلاط. فإذا قيل: لم هو متعفن 
الأخلاط لم يأت الجواب بالحدٌ الأوسط ن ن "» لأن ا حمّی ليست هي السیب في 
التعفن» بل التعفن هو السبب في الحمى. انظر المصدر السابق» الصفحة نفسها. 

(۳) سلق: صاح عند موت إنسان أو حلول مصيبة» خمش وجهه عند المصيبة. والسّلق: الإيذاء 
في القول. لسان العرب: مادة ( س ل ق). 

(4) الشقر: يقال جاء فلان بالشقر والبقر إذا جاء بالكذب. لسان العرب: مادة (ش ق ر). 

)٥(‏ التعر: نعر» صاح وصوّت. ومنه النعير» لسان العرب: مادة (ن ع ر). 

6 العجر والبجر: يقال أفضيت إليه بعجري وبجري أي بعيوبي. لسان العرب : مادة ( ع ج ر). 

(۷) إفراد سالفته: أفرد الشي:: نحاه وعزله. والمقصود عزل أسلافه. لسان العرب: مادة ( س ل ف). 


۷۸ الحوار الاباضی المالكي 


۳-وقد کذب على الله واجتری" و تحاسر على نبيّه صلی الله عليه وسلّم 
وافترى وواقع حمی ضنائن احق واعتدی» واشترى في ذلك الضّلالة 
بالهدى فترذی وحارب الله ورسوله» وسعى فسادا في أرض الهدى 
وغيّر وجه السنة بایراد ما حم یرد منها نضا فی التنریل» وحاول تحریف 
حکم الكتاب بارتکاب قبيح التأويل» فی دعاو هي فی تلاشیها أشبه شىء 
بالبصيق”"وأنتن في قذارة تعاطیها من السصَیق(۳. وما أحسن آنهیثلی في 
نشیر أساطیرہ٭8اٹریڈورے أن بطفئوا نور الو يأف وهه ویافؤ ال إلاآن 
مهو زگره الگ نزو #**'وأن ینشد[البسیط]: 

اتی لی ال في أمراض شننه * ختی ری حسنا ما لیس با سر 
فهو في غيهب الحرمان قد استقبل باعراضس وُبسور» وضرب بینه وبين 

سے رم کے اس می و کو یں ہہک 1 26 7 ۳ 

الهداية بشور* ومن جع الله له نورقم ونور * في مثله يقول 
٤حعلی‏ آنه نم هذا الامر بغير نبراسس ورازم(آفنیته بنعت 


(۱) اجترأ: في اللسان- أقدم وكان جریئاء وقد خففها المؤلف حتی يستقيم الجع. لسان 
العرب: مادة (ج رأ). 

(۲) البصیق: من البصق: ألقى بریقه. لسان العرب: مادة (ب ص ق). 

(۳) الصيق: الريّح المنتنة من الناس والذواب. لسان العرب: مادة ( ص ي ق). 

)۳۲ سورة التوبة (الاية‎ )٤( 


(۷( سوره یونس: T°‏ 
(۸) رازم: خلط الشيء ببعض. لسان العرب: مادة (ر ز م). 
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الانکراس!''وتداعی لمزدحم.ما لا يلتئم وتحامل على ملتحم الابحدال("اغیر 
مستلشم"" و خاطر مخاوف الجدل وما سلك سبيله ولا اقتبس من صناعة 
البرهان ولا هيّأ فتیله[ ۱ظ] وتليث وهو جبانء وقارع الأبطال بالجلبان! 
وهو الذي آبدی ظا یزریه(*) .ما مزق الأشلاء. [طویل]: 

یسا م رجسامن مراقي الرّضا * أبغدَ رسول الله یخمط حقه كلا 
فقد ضل الهدی وظن اصابة * بواعشه فیهاء ف ذل وماذلا 
ولولا انطواء الشر فیه أصالة * عن السّرءلم يذهب عن الذهب الاو 
ده إِذَنْ والداحفاث فَإِنّها * سترکه غفلا و ہُزجمۂ شضلا. 
هه هذل وان تجے تهَاتر حماقاته وهواهى”*'مقالته -وقد ارتکب من 
الهذيان ما أكذب العيان وقلب الأعيان- ينافي قضاء الشرع بالإعراض 
عن جدال من تولى بعناده» وقضت الحكمة أن الشکوت عن الأحمق عین 
العاطل وقطع رأسه. الحميّة لله ولرسوله صلی الله عليه وسلم المستفرّة 
والغضب ا ناله من ظنائنه الأعرّة والقومة في ذات الله بعرّة» والله أسأل 
(۱) الانکراس: من كرس : الانكباب. وأنكرس في الشيء إذا دخل فيه منكبا. لسان العرب: مادة (ك ر س). 
(۲) الاحدال: من حدل. حادل: ناظر . ابجدل: : صر ع. . لسان العرب: مادة (ج د ل). 


(۳) مستلئم من اسلا در )»ها تا لسان العرب : مادة (ل أم). #دلا: الدلو, آرسالها في البثر 
لیماڈھا . لسان العرب : مادة (د ل و). 


(۶) يزريه: یعیبه- أزرى- يزري بأخیه: أدخل عليه أمرا يريد نس عليه به. لسان العرب: مادة (ز ر ي). 
(۵) تهاتر حماقانه + فهادات یکناب بعضها بغضا . لسان العرب: مادة (ه ت ر). هواهي: : من 
هواء اللغو من القول و الاباطیل- لسان العرب: : ماده (ه و ي) 


۸۰ 92 چم الحوار الاباضي المالكي 


«أن يهديني في ذلك سواء السّبيل» وهو حسبي ونعم الوکیل»1. 

٦-قال‏ بینٹا وبینکم اختلاف فی خمس عشرة مسألة فذکر منها نصا 
واشارة تسع مسائل. 

الأولى:مسألة خلق القرآن. 

آقول: قال أهل ا حقٌ؛ القرآن کلام الله تعالى غير مخلوق. و خالفت العتزلة 
ومن تابعھم'''وأعلم أن القرآن يطلق بالاشتراك على الکلام النفسی والتظم 
المنزّل. وتحقیق الاختلاف بيننا وبين المعتزلة يرجع إلى إثبات الكلام النفسي 
ونفیه» وإلآفنحن لا نقول بقدّم التظم المنزل كما هو رأي الحنابلة» والحشوية 
والمعتزلة لا يقولون بحدوث النفسي كما هو رأي الكرامية. 


- فها هنا مقامان. الأول: تحقيق التفسى وهويته. والثاني: قيامه بذات الله. 


أما الأول؛ فاعلغ أنه نسبة بين مفردين قائمة بالمتكلم؛ أعني المجموع من 

ذلك كما ته عليه الشيخ الابهري» فلا يرد اعتراض الشيخ ابن عرفة. ما 

العلے بأنه نسبة بین مفردين فضروري» وأمَا قیامه[ ۲ و] بالمتكلم فانه لولم 

يقم به لكفى المعنى الخارجي؛ ضرورة أنه لا ثالث لهما. واللازم منتف؛ 

وغير التوقّف غير التوقّف. 

(۱) (۱۹) اقتباس من الآية فل وما وجه لاء مرک قال عمیٰ رفت أن یه دين سواه نکیل 2۳46 
القضص ۲۲:۲۸. أو الاية * رین قال هم لاش نلاس قد جمعوا ل اموه تراهم 
يمنا وکالوا حسبتا نوم اڪيل kq‏ سورة آل عمران ۳:۳ ۰۱۷ 

(۲) ابو الحسن الأشعري: مقالات الإسلاميين واختلاف الصلین ۲۳۱/۲ باب: قولهم في 
القرآن: وكذا ۲۳۰/۲. باب: اختلاف التکلمین في کلام الله هل یسمع.و انظر أيضاء 
القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة؛ من ص 577 إلى ص ۲۲ 9. 


الحوار الاباضي الا لکي ۸۱ 


۸-وأيضاً بان التفتي لا يتير بتقیر العبارات أو مدلولاتها. فان قولَهُ مثلا: 
«زید قائم) و »زید ثبت له القيام» و »زید اتصف بالقیام» إلى غير ذلك من 
العبارة» دال على مقصد واحد. سی وی 
والجال مار الأفهام والتقريب للإفهام ما بخصّ الشاهد أن كل من يأمر 
رم وس یٹ موہ 
وهو صفة غير العلم والإرادة ؛ لأنه قد يخالفها فإن الله تعال آمر بها أبا 
لهب مع علمه بأنه لا يؤمن وإرادته لما يخالف علمه ممتنعة قطعا. 


9-لنا في القام الثاني الاحماع. وتواتر إجماع الأنبياء عليهم السّلام أن 
الله تعالى متکلسم» والمتكلم قامت به صفة الکلام» ضرورة امتناع صدق 
للشتق على الشّيء من غير قيام ماخذ الاشتقاق به»۲ ينتج أن الله تعال 
قائم به الكلام» وعتنع قیام اللفظي الحادث بذاته تعالمى فتعین اله ن ؛ لا 
يقال ثبوت الشّرع وقوف على الكلام النفسيّ. فإثباته به دون ذلك؛ لأنَا 
نقول ثبوت الشّرع غير متوقف على الكلام؛ فإِنْ دلالة المعجزة على صدق 
الدسول لا تتوقف عليه. "فانه إذا ادّعى أحد.عحضر جماعة أنَّ رسول 
هذا الملك إليهمم رأى من الملك ومسمع ثم قال للملك إن كنت صادقاً 
فخالف عادتك وقم ثلاث مرات ففعلء يحصل للجماعة علم ضروري 
عادّي بصدقه”" وان كان فيهم من ینکر الكلام النفسيّ. ولذا قال البعض 
حقّقي الاشاعرة: ان المعجزة تدل على نفسس الرّسالة من غير تصديق ولا 
قول یعرض"في الدّلالة. 

6 سعد الدين التفازاني: شرح العقائد النسفيّة» ص ۲۷. 

(۲) نفسه» ص 1۲ . 

(۳) الط غير واضح» و أرجح العبارة المثبتة. 


۸۲ الحوار الإباضي المالكي 


-" فان قيل: الامر بلا مأمور ومنهيّ سفه وعبثء والاخبار في الازل 
0 الماضي كذب محض يجب تنزيه الله تعال عنه۱۴|جماعا وهذه 
أقسام الكلام» لا يعقل وجوده بدونها وقد انتفت أزلاء فالكلام منفی. 
قلنا : لا نسلم أن الكلام [۲ ظ] في الأزل ينقسم إلى الأمر والنهي وال 
” وإنما يصير أحد تلك الأقسام عند التعلقات وذلك فيما لا يزال» وأمّا 
في الأزل فلا انقسام أصلا“”" ؛ لأنه لا تعلق لصفة الکلام أزلا. “ وهذا 
مذهب الشیخ اللحقّق عبد الله بن سعيد الذبوسي متا””'و اختارہ جماعة 
من المحققين. 
۱و نقول: بناء على عدم تعمّل کلام غير متعلّق أزلاً وأبداً؛ كما هو 
رأي كثير من الأئمة إلا آن الأمر في الأزل للإيجاب» فتحصيل المأمور به 
في وقت وجود المأمور وصيرورته هل لتحصيله» فيكفي وجود المأمور 
في الأمر . والأخبار بالنسبة إلى الأزل لا تتصف بشيء من الأزمنة؛ ”إن لا 
ماضي ولا مستقبل ولا حال بالنسبة إلى اللہ تعالى ؛ لتنزهه عن الأزمان» كما 
أن علمه أزل لا یتغیر بتغير الاز مان“ , 


۲ -واحتجت المعتزلة'”“بقوله تعالى : * 90 وعلق کل شیو و القرآن 
شيء والجواب: إنه يقوم حجة على الحنابلة القائلين بقدم النظم لا علينا؛ 
yT‏ في المعنى القديم. على آنه يصح الجواب 


(۱) نفسه. 

(۲) نفسه. ص ۲۷. 

(۳) نفسه ص ۰۲۸ 

)٤(‏ نفسه. 

.9۷ القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة» ص‎ )٥( 
. ۲:۲۵ سورة الفرقان‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي ۸۲۳ 


عنه من جانب الحنابلة على أصول أهل الستّة<بالتقضی فى ذات الله 
تعالى »و با لحمل على التخصيص بالممكن بدليل العقل فان العقل والتقل 
-إذا تعارضا- ترجّح العقل لأنه أصل التقل؛ إذ لا يعلم هدفه إلا بالعقل. 
۱۳ -وتكذيب الأصل بتصديق الفر ع محال لاستلزامه تكذيبه أیضأءفلا 
یتصور أن یرد في الات والصّفات نص متواتر بحيث لا یحتمل التَأويل على 
ما يستحيل غايته أن يكون ظاهر الاستحالة؛ فيجب الضرف عن ظاهره؛ 
وان بقي محتمل واحد تعيّن والا فیجب أن يفوّض العلم إلى الله تعا ی على ما 
هو دأب السَلف؛ إيثارا للطريق الاسلم أو يتأول تأويلات صحیحةعلی ما 
أختاره التأخرون؛ دفعا لطعن الجاهلين و جذبا بضبع" ۲" القاصرین» سلوكا 
إلى السّبیل الأحكم. 
٤‏ ۱-هذا وان الشيخ ناصر الدين البيضاوي قال في تفسيره للقرآن: "الشيء 
یختص بالموجود؛لأنه في الأصل مصدر“ شاء“ يطلق تارة.كعنى شاء؛ اسم 
فاعل فیتناول الباری وتارة مَشْیْ» اسم مفعول وجوده وحدوه. جس 
الله وجوده فهو موجود في الجملة وعلیه يقول تعال:* 9 رک] ٤‏ 31 لهل کل 
شیو قدو ود ۵6و ال خالق کل شيء على عمومه بلا مثنو ية“ . 
۱١‏ -«واحتج وا ثانیا بأن القرآن موف منظوم مرّل عربی متلز مسموع 
(۱) أبو الحسن الأشعري يقول: «ویقولون أن القرآن کلام الله غير خلوق» والکلام في الوقت 
واللفظ ومن قال باللفظ أو بالوقف فهو مبتد ع عندهم»). مقالات الاسلامیین واختلاف 
الصلین: ۱/ ٠‏ باب جملة قول أصحاب ا حدیث وأهل السنة. 
(۲) الضبعٌ: ما بين الابط إلى نصف العَضْد من أعلاها. لسان العرب: مادة ( ض ب ع) 
و القصود بعبارة «جذبا بضبع القاصرین» دفعهم إلى السبيل الأحكم. 
(۳) وردت في الکثیر من السور ومنها: البقرة ۲۰:۲ - آل عمران ٠٠:۳‏ ۱- النحل٦۷۷:۱.‏ 
)٤(‏ ناصر الدین البيضاوي: أنوار التتزیل و أسرار التأویل» ص ۰۱۲ 


At‏ الحوار الاباضي الالكي 


وذکرڑ حدث فصیح معجز مکتوب فی الصاحف إجماعاء و کل ذلك من 
صفات الخلق وسمات الحدوث بالضرورة» “فلا يكون صفة ذاته تعالى. 
الجواب: القول بالو حوب والاشتراك فى اللفظ مثار الغلط لا حالة. 
ومعلوم أن الوصوف بهذه الصّفات هو التظم الولف من الألفاظ 
واروف. ونحن لا نقول بقدمه» ضرورة نها أعراض حادثة» مشرو ط 
حدوث بعضها بانقضاء البعض الآخر؛ لأنّ امتنا ع التکلم با حرف الثاني 
قبل انقضاء ا خرف الأول بديهي. وإنما الکلام في العنی القدم» وهو لا 
يتصف بشیء من ذلك. 
٦و‏ أما إطلاق الأئمة أُنّ کلام الله تعالى مکتوب في الصاحف محفوظ 
في القلوب مقروء بالألسن مسموع بالآذان «فليس معنى الحلول فیها »4 
ضرورة أنه لیس حالاً في الصاحف ولا في القلوب والالسن والاذان 
بل هو معنى قديم قائم بذات الله تعالى يُلمَظ ويُسمَعْ باللّفظ الدال عليه 
ويُحفَظ بالتظم المخيل الال عليه ويُكتَّبُ بنقوشس وأشكال موضوعة 
للحروف الدّالة عليه”. 


۷ التّحقیق أن للشیء وجودا فی الأعيان ووجودافى الأذهان 
ووجودا فی العبارة ووجودا فى الكتابة؛ فالكتابة تدل على العبارة» وهو 
على ما في الأذهان» وهي على ما في الأعيان. فحيث يوصف القرآن.عا 
هو من لوازم القديم كما في قول التبي صلی الله عليه وسلم(القرآن كلام 
(١)‏ سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد النسفية» ص ۰۲۸ 


(۲) تفسه» ص ۰۲۹ 
(۳) نفسه ص ۲۹. 


الحوار الإباضي المالكي Ao‏ 


الله تعالى غير مخلوق ومن قال إِلّه خلوق فهو كافر بالله العظیم))!''فالمراد 
حقيقته الوجودة في ا خارج القائمة بذات اللہ تعالى. وحيث يو صف .عا هو 
لوازم الخلوق كما في قولنا: «بحرم على الحدث مس القرآن وقراعته» و 
«حفظت القرآن» و»القرآن عربی معجز» إلى غير ذلك؛ فالمراد به التظم 
الولف الحادث ۷۷ ''. 

۸- وحاصل الجواب الأوّل أن إطلاق الأئمّة بجاز من باب الوصف 
الدلول صفة الدال, والجواب الثاني على أنه حقیقته» والراد النظم ال حادث؛ 
لأن التحقيق أن کلام الله تعا ی اسم مشترك بين النفسي والقديم» ومعنی[۳ 
ظ] الإضافة كونه صفة الله تعا ی بين التظم الولف من الشور والایات» 
ومعنى الاضافة أيضا أنه خلوق لله تعال وليسس من تأليف المخلوقين. فلا 
تمشك للمعتزلة ومن ابع سبيلهم بذلك. 


۹ -تنبيه: ذهب شيخنا أبو الحسن الأشعري إلى أنه «يجوز أن يُسْمَعَ كلا 
اله تعا ی بطريق خرق العادة»"ومنغه الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائيني وهو 
مختار الشیخ آبي منصور الاتريدي" *» فمعنی قوله تعال :اق مع کے 
کلام لو ۱*4" ایسمع ما يدل عليه" وا خص موسی-عليه دک باسم 


)١(‏ نفسه. وا حدیث ‏ يرد عند ونسنك في العجم الفهرس. 

(۲) (۳۷) نفسه. 

(۳) ورد هذا في الصدر السابق» ص ۲۹ با لمعنی دون التقيد باللفظ. وقول الأشعري الذکور 
لم يثبت لدیه في "الاباند" أو“ اللمع ”2 ول يشر إليه الشهرستاني مثلا في الملل والنحل 
۴۱ء 

.٣۹ آبو منصور الاتردي: كتاب التوحیدء ص۷٢ و ص‎ )٤( 

.5:9 سورة التوبة‎ )٥( 

.۲۹ سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد اللسفية » ص‎ )٦( 


۸3 الحوار الاباضي انا لكي 


الكليم؛ لأنّه سمعه بلا واسطة كتاب ولا مَلْك0". وقیل إنه سمعه من جميع 
الجهات بغير المعتاد. 


تنبیسه: معنى قوله تعالل:*99 فيكتي کون 4٭'''إنے مصون اتفاقا وهو 
الوح المحفوظ والتوراة والإنجيل والرّبور أو القرآنء خلاف انا أورده 
العترض افتراء وخبطا. 

٠٠-المسألة‏ الثانية: في الرّؤية. 


E EE‏ ۳ کو رت ےت 
انکشاف الشيء انكشافاً تامَاً بالبصر. وذلك أنَا إذا نظرنا إلى البدر 
ثم آغمضنا العين فلا خفاء في أنّه» وان كان منکشفا لدینا في الحالين؛ 
لکن انکشاف حال التظر إليه أتم وأكمل. ولنا بالتسبة إليه حينئذ حالة 
خصو صة هی المسمّاة بالرؤية)”"فإِنْ اعتبرت من جانب الرّائى كانت 
إثباتً» وإن اعتبرت من جانب الرئی كانت انكشافاً. وهذا دليل على أنها 
زائدة على العلم مغايرة له. 

١‏ وإِذ قد تحقّى هذا فاعلم أنّ مذهب أهل السّنة جواز رؤية الله تعالى فی 
الدنيا ووقوعها في الا خرة). فمعنى انكشافه تعالى للمؤمنين في الآخرة 
(۱) نفسه ص ۳۰ بالعنی دون التقيد الحرفي باللفظ. 

(۲) سورة الواقعة ۷۸:۵۲ 

70۳ د ES N A‏ ن في معرض 


حدیثه عن عقيدة أهل السنة ۳۲ انظر في ذلك :عزة محمد عبد المنعم زايد: روية اللہ 
تعالى بين المثبتين والنافين» ص 4 ۵. 


الحوار الاباضي المالكي ۸۷ 


ععنی انکشاف البدر ا مر ُيء خلا فا للمعتزلة ومن دان بدينهم من فرق 
الضّلال؛ فیُری من غير ارتسام و اتصال آشعة به أو حصول مواجهةء خلافا 
للمشبهة والکرامیّة.ولنا فی ا حواز في الدنیا» أن موسى عليه السلام سألها 
بقوله«ظ رت رو اش یلک ۵ فلو كانت ممتنعة لكان طلبها جهلا 
ما يجوز أو يمتنع في حقّ الله تعالى» أو سَفَهَا أوعبثاً ٤[‏ و] وطلبها للمحال. 
والأنبياء عليهم السلام منزهون عن ذلك)”'“قطعاً. 


٢‏ واعترض بوجوه منها: 
5 أن موسى عليه السلام محبط. قلنا معصوم. 


- ومنها أن الرؤية مجاز عن العلم الضروري قلنا: للايوصن ب إلى 7 
وأيضا طلب الضروري من تخاطبه وتناجيه غير معقول. 


- وأورد أنَ المطلوب العلے بالهويّة الخاصّة وا خطاب لا يقتضي العلم 
بالوجه کمن یخاطبنا من وراء الجدار. کت 
أصول العترلة. 

"ومنها أن سوال موسى عليه السلام الرؤية كان لأحل قوم حيث 

قالوا: *فآ آن نون لک حیی رى ال مجر ۲*4 فساأل ليعلموا امتناعها 

كما علمه هو“ . 


۳-وأجیب بأن ذلك خلاف الظاهر ولا ضرورة في ارتكابه» ضرورة 
(۱) سورة الاعراف ۳:۷ ۱. 


(۲) سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص 76 


(۳) سورة البقرة66:7. 
)٤(‏ سعد الدين التفتازاني: نفسه. 


۸۸ الحوار الاباضي الالكي 


چو رہ ہو ہہ س وہ 
علیه. والاصل عدمه» )فلا موجب للضرف عن الظاهر. على أن القوم 

إن کانسوا مؤمنين» کفاهمقول موسی عليه السسلام أن الرؤية متنعقہ وان 

كانوا كفاراءلم يصدّقوه في حكم الله تعالى بالامتناع. وأُيَاً مایکون 

السؤال [يكون] "عبت 

4 ؟-ولنا أيضاً أن الله تعالى لم يعاتب موسى-عليه السلام- نّا سأل الروية 

ول يرّيسه بل٭ ٢‏ قال لن تین 4* وهي تقتضي نفي الوجود لا الجواز. 

ولو كانت ممتنعة لتعيّن في الجواب عند البصر بأساليب الکلام أن يقول: 

لست.عرئي أو لا تصح رويتي ونحوه. 

- ولنا أيضاً: لو كانت ممتنعة لنعهم موسى-عليه السلام-من ذلك؛ لأنَّ 
الجواب عن طلب المحال» الرد على من سأل ذلك ؛ كما فعل موسى- 
عليه السلام- حين سألوه أن یجعل لهم إلها فقال: كعم 
هلو دا “كيف وتأخير البيان عن وقت الحاجة متنع؟ 


- ولنا أيضاً «اختلاف الصحابة رضوان الله تعالى عليهم هل رأى النبيّ صلی 
الله عليه وسلم ربه تع ی؛ فإن الاختلاف في الوقوع دليل الامکان»") . 


وریہ اي بت فالكتاب قوله 
_تعالى : و وجوه يمي فيه اور 

(۱) نفسه. 

(۲) زيادة لفظة « يكون» مني (المحقق). 

(۳) سورة الاعراف ۳:۷ ۰۱ 

۰۱۳۸ :۷ سورة الاعراف‎ )٤( 

.۳۷ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص‎ )٥( 

.۲۳:۷۵ سورة القيامة‎ )٦( 


الحوار الاباضي الالكي ۸۹ 


ه واعترض أن «الهاء» هنا ليست حرفا بل اسما.ععنی النّعمة وأحد الالاء. 
وناظرة ععنی الانتظار كما في:*«( آنظروا کیش من ور ۱*4 کے وما 
یر كدوك إِلَاصَيَحَة وِودَةٌ ۰*4 ولو سلم فالوصول ب «إلى» أيضاً 
قد يجيء |[ 4 ظ ]ععنی الانتظار كما في قول الشاعر [الوافر]: 


وُحوةٌ ناظراث یوم بلر * إلى الرخمان يأتي بالفلاح'" 
وأيضا [الکامل]: 
کل الخلائق بنظرول اله زد نظر الحجيج إلى طلوع هلال“ 


ولو سلّمء فالنظر ا موصول ب (إلى « ليس برؤية ولا ملزوم لها؛ لاتصافه 
ما م تقصف به الرؤية مشل الشدة والإزورار والرّضا والتحيز والڈڈل 

والخشوع. ولتحققّه مع انتفاء الروية مشل ×× إلى الهلال فلم أره». 
قال تعا ی:٭ يرهم نظرون إِليكَ وهم لا یرو 4 *وجَغْلَهُ بحا زا عن 
الرؤية لیس بأو ی من حفله على حذف الضاف أي ناظرة إلى ثواب ربهاء 
كما ذكر كثير من الفسرین. وبا حجملة لا خفاء أن هذه الاحتمالات تدفع 
الاحتجاج بالاية. 


٦ ۲٦‏ والجواب: إِنْ سَق ا الایة ب بشا بشارة للموٴمنین بما هناك من نعیم لا یلائم 
)١(‏ سورة ا حدید ٣٣ ١۷‏ 
(۲) سورة ص ۰۱:۳۸ 


(۳) أورده فخر الدین الرازي كالآني: «وجوه ناظرات يوم بدر # إلى الرحمان تنتظر اطخلاصا». 
)٤(‏ وقال فیه:» يقال أن ب بعض الرّواۃ روی هذا البیت على وجه آخر : وجوه ناظرات یوم بک 


وزعم أن مراد الشاعر يوم اليمامة. وسمي يوم بكر لأن القتال وقع بين عسکر أبي بكر 
رضي الله عنه وبين مسيلمة. 


۰۱۹۸:۷ سورة الأعراف‎ )٥( 


۰ ۹ 592 چم الحوار الاباضي الا لکي 


بل ححملهُ النظر على الانتظار؛ للتباعد بین ما هو نعمة وماهو سلب 
للنعمة. ألم تعلم أن الانتظار موت آحمر وأنه بالغم والحزن والقلق وضیق 
الصَّدر آجدر؟ وان کان مع القطع بالحصول فمرجح التأویل ال آنه قال: 
* وجوه یوبن ضر 4 ٭ إلى - بغے الانتظار-* $ باس 4 *۱وذلك من 
القبح.عکان» على أن یکون « إلى « اسما معنى النعمة» ولو ثبت في اللغق 
فلا خفاء في بعده وغرابته وإخلاله بالفهم عند تعلق الظر به. فلا یکون 
القران ب بليغا ولا فصیحاً كما هو مقرّر في البيان؛ فيلزم عجز الله أو جهله 
وذلك محال. ولهذا م يحمل الاية عليه أحد من أئمة التفسير في القرن 
الأول أو الثاني» بل أجمعوا على خلافه. 
۷ وکون النظر الموصول ب" إلى " سیما المسند إلى الوجه.ععنی الانتظار. 
مالم یثبت عن الثقات» وم تدل عليه الآيات لجواز أن يحمل على تقلیب 
ا حدقة بتأويلات لا تخفی. وأما اعتبار حذف الکاف. فعدول عن الحقيقة 
أو المجاز المشهور إلى الحذف الذي تظهر فيه قرينة تعيين الحذوف. فيبطل 
ما أورده هذا لغب الخبول من التخصیص بلا قرينة متمسکا مما أشار إليه 
من الناسبة. وأيضاً قوله تعال:*90 كلاح عن رهم يميف موہ دل 
على تحقير الکفار بكونهم حجوبین عن الله تعالی ويقتضي أن المؤمنين غير 
حجوبین» وهو المطلوب والحمل على أنهم حجوبون عن ثوابه وكرامته 
خلاف الظاهر. «والسّنة قوله صلَى الله عليه وسلم:(إنكم سترون ربكم كما 
ترون القمر ليلة البدر))'”'وهو مشهور رواه أحد وعشرون من الصّحابة 
(۱) سورة القيامة ۲:۲۳ ۲و ۲. 


(۲) الطففین ۱۵:۸۳. 
(۳) جاء الحديث بالصيغة الآتية: ( سترون ربكم كما ترون هذا القمر) ونسنك العجم الفهرس 


الحوار الاباضي ال مالكي 1۱ 


رضي الله عنهم)"" [ه و] وژویت في هذا المعنى أحاديث صحيحة. 

۸ واعترض بحمل الرّؤية على العلم الضيروريٌ» وأجيب بأنه خلاف 
الظاهر وبأنّ الرویةععنی العلم تتعدى المفعولين وروية العين تتعدی لواحد. 
وكذلك وقعت فيما ورد فى ذلك من الأحاديث» وأيضا فی الحديث من 
طريق آخر:(سَتَرَوْنَ رَبَكمْ عیانا)""وهذا نص في رؤية العين والتشبه للرؤية 
بالعین, بالرؤية بها لا للكيفيّة بالكيفيّة ولا للمرئي بالمرئيّ ولذا م يقل 
كالقمر. فلا یر "ما توهمه هذا المعترض من لزوم کون الله تعا ی متعرضا 
بحدود صفة التشبيه». «والإجماع هو أنه تواتر أن الأمّة كانوا - قبل 
ظهور البدع - بجتمعين على وقوع الروية في الآخرة وأنّ الآيات الواردة 
في ذلك على ظواهرها»'؟'ويبتهلون إلى الله تعا ی أن برتهم وجهه الكريم. 
۹ ولنا في نفي اشتراط الارتسام واتصال الاشقة والمواجهة: 

أن الله تعالى منزه عن الجهة والکان والا لكان منقسمّاء فیکون جسمًا 
محتابجحا إلى أجزائه أو غير منقسم فيكون جزءا لا يتجزأ. وهو محال 
بالإجماع القطعيّ» وأيضا يلزم تناهيه أو تجزئه»فيحتاج إلى المخصصء أو 


۲ . وجا أيضاً بصيغة أخرى هي: (هل تضامون من رؤية القمر ليلة البدر). وجاء 
الاستفهام بالهمزة كما أن تضامون» جاءت أيضا «تمارون» و» تتمارون» ونسنك: العجم 
المفهرس 555/ه. 

.۳ ۱ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص‎ (١) 

(۲) لم يرد ا حدیث عند ونسنك في العجم الفهرس. 

(۳) غموض في السياق» وأرجح السياق القتر ح. 

)٤(‏ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۰ ۳. ملحوظة: لقد تصرف الولف في 
کلام التفتازاني باضافة عبارة: «قبل ظهور البد ع». 


55 الحوار الاياضي الالكي 


إلى الأجزاء المغايرة له فیک ون واجبا. وأيضاً لو تحیّز في الأزل فيلزم قدم 
المتحيّزء وهو محال. أو لا فيكون علا للحوادث بالضّرورة» فيكون ناقصاً 
أزلا؛ لأنّ کل ما يتصف به كمال إجماعا. فلو اتصف بها لخلا عنها فی 
الأزل بالضرورة. واللازم محال» وكلما استحال كونه في مكان وجهه 
امتنعت المواجهة بالضرورة» فيمتنع الارتسام واتصال الأشعة بها ضرورة 
توقفهما على المواجهة والمحاذاة. 

٠‏ -احتج المعتزلة!'أبوجوه: 

الأوّل: أن الرؤية في المشاهد تحب إذا كانت الحواسٌ سليمة والشَّيء جائز 
الرؤية مقابل للرّائي کا سم المحاذي له أو في حكمه كالأعراض القائمة 
به والصّور المحسوسة في المرآة» وم يكن في غاية القرب والبعد واللطافة 
والصغر وم يكن بينهما حجاب «وإلآً لجاز أن يكون بحضرتنا جبال شاهقة 
لا نراها وآنه سفسطة»""والصفة الأخيرة لايمكن اعتبارها في رؤية الله 
تعالى» وسلامة الحاسّة حاصلة الآن. فلو صخت رؤيته وجب أن نراه 
الآن»واللازم باطل. 


۳۱ -والجواب: منع الوجوب في الشاهد فان الروژية بخلق الله تعالى» ولا 
تحب عند اجتما ع الشرائط؛ ألا تری آنا نری""[ه ظ ]الکبیر من البعد 


)٦٦( )۱(‏ القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحید ,-۳۹-۳/٤‏ ی-٥-‏ 
ىر . ويقول أبو ا حسن الأشعري: «أجمعت المعتزلة على أن الله لا يرى بالابصار»؛ 
ويعرض مختلف أقوالهم وحججهم. مقالات الإسلاميين ۲۱۸/۱ وكذا الصفحات 
10-11-7 . 

(۲) سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد النسفية» ص 75. 

(۳) في الأصل: ترا ونراء وهذا خطأ. 


الحوار الاباضي المالكي ۹۳ 


صغيرا. ولیس جميع أجزائه مرئياً ولا لري كبيرا؟ فبعض الأجزاء غير 
مرئي مع اتحاد نسبة الأجزاء وعدم رؤية الجبال جائز عقلا وإن لم يقع كسائر 
الأمور العاديّة. ولئن سلمناه» «فقياس الغائب على الشّاهد فاسد)!''فإِنَ 
ذات الله تعالى مخالفة لسائر الذوات فتختلف اللوازم؛ فجائز أن يشترط 
وقوع رؤيته تعالی بشرط لا يوجد في الآخرة. 

۲ الثانی: قوله تعالیل:٭٭ لا تد رسک الَبصَدرُ ٭. 


الجواب: «لا نسلّم أن اللام للاستغراق» ولو سلمنا؛ فالعنی سلب العموم 
لاعموم السّلب: أي لا تدركه جميع الأبصار. ونحن قائلون عوجبه أن 
الكافرين لا يرونه سلمنا. لکن لا نسلم أن الإدراك هو الرّؤية مطلقاء بل هو 
الرَوٴیة على وجه الإحاطة بجوانب المرئيّ» سلمنا لکن لا دلالة فيه على عموم 
الأوقات والأحوال) ”. وقال بعضی الائمة؟/بقلبه [كذا] عليهم: «إذلو 
امتنعت لما حصل التمدح بنفيها كالمعدوم لا بمدح بعدم روية لامتناعها. 
مسا اتن یی سوت والتعزز والتحجب 
الكبرياء»”*“وفيه نظر لصخة التمدّح بنفي الشّريك والوالد مع امتناعها. 
(۱) سعد الدين التفتازانی: السابق» ص ۱ ۳. 
(۲) سورة الأنعام ۳:٩‏ ۱۰. 
(۳) الظاهر أن صاحب الرسالة قد اضطرب في نقل الکلام عن التفتازاني حتی أدى به ذلك إلى 
نقضه ۔ يقول سعد الدين التفتازاني: : «ومن السمعیات قوله تعالى +«( لا در ركه الأبصدر هو 


يدرك الا بر * والجواب بعد تسليم کون «الأبصار» للاستغراق وإفادته عموم السلب لا 
سلب العموم و کون الإدراك هو الرؤية مطلقاً لا الرؤية على وجه الاحاطة بجوانب المرئي 
إنّه لا دلالة فيه على عموم الأوقات والأحوال» . شرح العقائد النسفية» ص .٠١‏ 

)٤(‏ يقصد سعد الدين التفتازاني انظر نفس المصدر والصفحة. 

)٥(‏ نفسه 


:5 الحوار الاباضي الالكي 
۳- الثالث: أن الآيات الواردة في سؤال الرّؤية مقرونة بالاستعظام. 
والجواب: أن ذلك لتعتتهم وعنادهم في طلبها لا لامتناعها. 
٭تذنیب:'''اتٌفق أهل الحقّ على أن الرؤية تجوز أن تتعلّق بکل موجود. ولا 
اختلفوا في غيرها من الادراکات. فذهب القدماء كالذبوسي والقلانسيّ 
إلى العموم خلافا للشيخ آبي الحسن”". وا حق ا واز لا ذكر؛ أي حض 

خلق الله من غير تأثير للغرات 

٤‏ -المسألة الثالثة: الاستواء على العرش والوجه واليد. 


_- أقول: اتفق أهل السّئة والجماعة فيما ورد به ظاهر الشرع وامتنع حمله 
أقوال بعد (جماعهم على صرفها على ظاهرها". 

- القال الأول : قول جماعة من السّلف الصالح من الفقهاء والمحدثين 
كمالك الشافعی وأحد قولي الاشعري؟؛ أنها صفات زائدة على 
الضّفات الشبع» نؤمن بها ونوكل العلم بحقائقها إلى الله تعالى» وال 
هذا يشير الإمام أحمد ٦[‏ و] ابن حنبل إلى أن الآيات المتشابهات خزائن 


(۱) تذنيب: .ععنی « تذییل» وهو مثل « التنبيه» أي الزيادة . التهانوي: كشاف اصطلاحات 
الفنون ۰۳۱۵/۲ 

(۲) أبو الحسن الاشعري: الابانة عن أصول الديانة ۱/ ۲۵ غير أن العنی الذي ذهب إليه المؤلف غير 
مناسب مام المناسبة لما ذهب إليه الأشعري. 

(۳) نفسه. ص ۰۰۲ 


۰۱۳۱/۱ الشهرستانی: الملل و النحل‎ )٤( 


الحوار الاباضي الالكي ۹۰ 


الحوادث بذاته کالالفاظ وا روف فإنما هم قوم مبتدعة جهلة قلدوا 
الامام آحمد في الفرو ع دون الاعتقاد لیسوا من أهل السّنة في شيء. 
- الثاني: آنها بحازات» وهو قول ابحمهور وأحد قولي الاشعري وحذاق 
الأشعريّة”"". وعختار إمام ا حرمین!'''. 
- الثالث: الوقف وهو مختار صاحب ا مواقف'''والمعنی: إن بقي صرف 
المحل إلى أكثر من عمل واحد. 
۰ -سوعلی الثاني في كونها جازات عن الصّفات الحقيقيّة على طريق التورية 
أو تمثيلات للمعان العقليّة وإبرازها في الصور الحسية تصويرا لعظمته 
تعالى وتوقیفا على كنه جلاله-عرٌ و جل- طریقان: الثاني منهما: طريق 
الحققين؛ وهي التي تقررت في قلوب الصّحابة والتابعين. فعلى الأولى؛ 
الاستواء مجاز عن الاستياء والاستعداد والقهر لأنها ملزوم لها الاستواء 
والاستقرار والتمكن وخصّصى العرش بالذكر؛ لأنه أعظم الخلوقات» 
واليد على القدرة؛ لأنّها محلها أو التعمة؛ لأتها سببها والعين على البصر؛ 
لأنها محله والحفظ؛ لأنّ بها تمامه والوجه للوجود؛ لا به التعيين والتمییز. 
7 تنبيه: وقول مالك: "الاستواء معلوم والكيف مجهول والايمان به 
واجب والسوال عنه بدعة““؛ ميل إلى الوقف. قال الشیخ آبو العرّ 
الظفر في شرح الارشاد: معناه أنْ لفظ الاستواء في اللغة معلوم الحامل» 


(۱) نقسه. 

(۲) الجويني: کتاب الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد فصل: في ما یستحیل اتصاف 
الله به» ص۳۹ وما بعد‌ها. 

(۳) عضد الدين الايجي: الواقف .۳٦۹/۳‏ 

. 4۲ سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص‎ )٤( 


۹٦‏ الحوار الاباضي الا لكي 


لقوله:* ثم اسو إلى اس وهی کا ۳*4 أي القصد إليها. فإذا بطل 
حمله على الاستقرار. بقي احتمالان فلا مكن حمله على أحدهما 
العنی بقوله: و الکیف مجهول و السوال بدعة؛ الطلب() بدعة اذ لا محال 
للظن فیها بتعلّق بالات والضفات. 

۷-فبان أن قول هذاا لشخیف حمل أهل الستّة “كمالك والشافعي وأبي 
حنيفة وابن حنبل وغیرهم الاستواء والیدین والوجه وما أشبه ذلك على 
ظاهرهاء من أعظم الاختلاق وما لصاحبه في الآخرة من خلاق. وقوله: ”لم 
في قلبه وارتیاب. وانها فریة لیس تحتها مریة" کیف؟ والسّائل قال: وما 
حاجة أجابنى فیها بجواب ما 

78-المسألة الرابعة: فى حقيقة الإيمان. 


أقول: ”الايمان لغة: التصديق بالقلب؛ أي الاذعان لحكم المخبر وقبوله 
وجعله صادقاً. فلا يكفي في التصديق أن يقع في القلب نسبة الصدق إلى 
الخبر والمخبر من غير إذعان وقبول لذلك» بحيث يقع عليه اسم التسليم 


(۱) سورة فصلت ۱٠:٤١‏ . 

0» 

(۳) أبو الحسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۰۳۲۱۳۲۰/۱ 
(4) عبارة غامضة في الأصل» وأرجح الثبتة. 

)٥(‏ نفس اللحوظة. 


الحوار الإباضي المالكي ۹۷ 


والانقياد حسبما صرّح به حجة الإٰسلام“'''شرعا: قال الشّيخ المحقّق سعد 
الدين التفتازاني فی كونه اسما لأمر قلبی أو لعمل اللسان فقط أو لهما مع 
الجوارح أربع طرق”". 


4 ۳-فعلی الأوّل: «كونه تصديق التبي صلی الله عليه وسلم فيما بالضرورة 
بحيئه به من عند الله تعالی""فیما اشتهر كونه من الدذين بحيث يعلمه العامّة 
من غير افتقار إلى استدلال تفصيلا فيما علم تفصیلا أو إجمالا فيما 
علم إجمالاً. والاقرار بشرط لأجراء الأحكام في الدّنيا. وهو المشهور 
وعليه الجمهور. ومعرفة ذلك **'وهو قول الشيعة وجهم بن صفوان 
والصالحين من القدرية وقد عیل إليه بعض الأئمة. والأول مختار حجة 
)7( 


الاسلام"*"وآبي منصور 
٠-وعلى‏ الثاني: في اشتراط معرفة القلب والتصديق قول 


(۱) سعد الدين التفاتازانی: شرح العقائد النسفية» ص٤‏ ه-5ه وقد تصرف الولف في کلام 
التفتازاني بعض التصرف. 

(۲( نفسه» ص ۵ ۵. 

(۳) أبو ا حسن الاشعري: مقالات الاسلامیین» وقد خصص آبوابا متعددة لذکر أقوال الشيعة 
العتدلین منهم والغلاة. 

)٤(‏ انظر مثالاً دائرة العارف الاسلامية ۷٠١-۳٠۲/٤‏ نسب إلي جهم بن صفوان القول «بان 
الابمان اما هو معرفة الله تعالى بالقلب فقط ‏ إن آظهر اليهودية» ابن حزم : الفصل في الملل 
والأهواء و النحل .۱۸۹-۱۸۸/٤‏ الكتاب ص٠‏ ۹ وعن الصالحي » انظر : الشهر ستانی » 
الملل والنحل ۰۱۹۱/۱ 

(ه) ابو حامد الغزالی : فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة » ص ۰۱۸۳ 

۰۳۸۰-۳۷۷-۳۷۵ آبو منصور الماتريدي: کتاب التو حید» ص‎ )٦( 


۹۸ الحوار الاباضي الالكي 


لرقاشي" والقطان". ثالثهما: عدم اشتراط الكراميّة". 


١‏ -وعلی الثالث: هو مجموع التصديق والاقرار» وعلیه آکثر الحققین. 
وهو قول أبي حنیفة"* وختار شمس الأئمة'*'وفخر الاسلام»لا أنه كثيرا 
ما یقع في عبارات نحاریرهم""امکان التصديق العلم أو العرفة أو الاعتقاد» 
وهذا فیمنعکنه التطق» وتر كه اختیارا بخلاف العاجز کالکره والأخرس» 
فأنه مومن اتفاقا. 


۲ -وعلی الاربعة: في کون تارك العمل خارجا عن الإيمان داخلا فی 
الکفر وعلیه ال خوار ج". أو غير داخل منزلة بین المنزلتين» وعلیه المعتزلة أو 


(۱) الشهرستانی: الملل والنحل ۰۱۸۵/۱ 

(۲) أبو الحسن الاشعري: مقالات الاسلامیین ۰۳۲۵/۱ ونلاحظ أنه لا يورد للقطان 
قولامفصّلا. 

(۳) ینسب إلى الکرامیة-علی اختلاف نحلها- القول بان ”الايمان بالله هوإقرار باللسان وان 
اعتقد الکفر بقلبه, فإذا فعل ذلك فهو موّمن من أهل الجنة". انظر الشهرستاني: الملل 
والنحل ۰۱/۱46 

(4) ینسب إلى أبي حنيفة القول بأن "الابمان هو العرفة بالقلب والاقرار باللسان معا فإذا عرف 
المرء الایعان بقلبه وأقره بلسانه» فهو مسلم کامل الأرکان“. انظر ابن حزم: الفصل في الملل 
والأهواء والنحل. ۰۱۸۹-۷۳ ویقول أبو حنيفة: «... ولم يكن الضیع العمل مضیعا 
للتصدیق وقد أصاب التصدیق بغیر عمل». رسالة آبي حنيفة إلى عثمان البتي عالم البصرة في 
التبري ما يرمي به من الارجاء کذبا وزوراه ص ۳. 

)٥(‏ لم نظفر بقول شمس الائمة السرخسي فیما اطلعت عليه من آثاره. 

)٦(‏ سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد النسفية» ص ٠ه‏ . وقد اعتمد المؤلف على المصدر بتصرف. 

ر۷( النحارير: (م) النحریر . العالم ا حاذق في علمه. لسان العرب: مادة ( ن ح ر). 

(۸) ینسب إلى ا خوارج القول بأ ”الایمان هو معرفة الدين بالقلب والإقرار به باللسان والعمل 
بالجوارح. وان کل طاعة وعمل خير - فرضا عمى نقص اعانه» أبو الحسن الاشعري : 
مقالات الاسلامیین ۳۲۰/۱. 

.۷۰۷ القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا خمسة ص‎ )٩( 


الحوار الاباضي المالكي 15 


غير خارج وعليه أكثر الشلف'''والصوفیة والحدئون وكثير من المتكلمين. 
وهو قول مالك والشافعي والأوزاعيّ؛ ذهابا منهم إلى أن اليمان مشترك 
يطلق على ما هو الأساس في التجاة وعلى الكمال النجي بغير خلافء 
وال فانتفاء الكل عند انتفاء جزئيه ضروريٌّ. فهذه[۷ و] عشرة مذاهب 
لأهل السّنّة ومنها ثلاثة: أمر قلبی مشروط بالإقرار لأجراء الأحكام في 
الذنیا. أو هما معا أو اشتراك بين ما به مطلق الشعادة» أو ما به كمالها. 


النطقی بشرط الاختيار؟ أو من مقولة الفعل وهو إيقاع التفس نسبة 
الصدق إلى ابر أو المخير؟ 
4 -أقول: الحق أن الإيمان أمر قلبي زائد على المعرفة مستلزم لهاء 
والإقرار شرط للأحكام فمن مات مصدّقا بقلبه غير مقر بلسانه» يكون 
موّمنا عند الله وان ل يكن مؤمنا فی الظاهر لکن بشرط انتفاء ما ينافي 
الإذعان من أمارة التكذيب. 


کے :+ ویک تب ف فلوم ۳ ۶ بن" 
*× لا من که ولب طمن الا یمن ۲۳۸ ×+ الوا امنا یفده 
لم تومن فلو 7 مه 4 + رماتل لین رک وتو ال صلى 


)00 لخص أبو الحسن الأشعري قول أهل السنّة في الإيمان فقال: «يقرّون بأن الإيمان قول وعمل 
يزيد وینقص». مقالات الإسلاميين /۳۲۱. 


(۲) سورة الجادلة ۲:۵۸ ۲. 
(۳) سورة النحل 51:15 ۰۱۰ 
)٤(‏ سورة المائدة :۰.4۱ 

.۱ 2:4٩ سورة ا حجرات‎ )٥( 


۳ الحوار الاياضي المالكي 


الله عليه وسلم: «ْبّت قلبي على دینك)")وقوله:(بخر ج من الثار من كان في 

قلبه مثقال ذرّة من الإعان). 

٥-ولنافی‏ أنه آمر زائد على العرفة: آنها قد تو جد بدونه کمافی العاند قال 

5 کے عرو بے سے سو ےط رص ری گر بی ہہ جار ےب ای ری 

تعال* ۳ آلزین اتهم التب یر كما يعرهون هم وله یا جنهم 

یمون لح وهم یملمون 4× * ون یت أونوأ الكتب يعمو أنه 
ٰ0 رم 3م سپ ہی ہر ىز 
احق من رهم 4 2 ويححد وأ يها واسٹیقنتھا أنفسهم ۱*4 3 ونقل عن 

أبي جھل أنه قال: نعلم أن حمّدا نب ولا نؤمن به أبدا. 

٦‏ - وأيضاء فإِنَ مقابل الإيمان الکفر» ومقابل العلم الجهل» ومقابل العرفة 

التكارة. وأمّا استلزامه للمعرفة فضروريّ؛ لأنَّ التصديق بالشّيء فرع العلم 

به بالضّرورة. فإذن فلا بد من أمر زائد على المعرفة. ولا شلك أنّه ليس من قبيل 
القدرة والإرادة ولا غير ذلك ما لیس من حدیث التفس الذي هو التصديق 

أو ما يلزمه. وهنا يقف الفكر ويتحرك الحدس ويشرق نور الوجدان. 

۷ -فمنهم من فكر وقال: كلف به اختياريا؛ فعل للتفس فيكون من مقولة 

الفعل» وهو ضعيف. ومنهم من حدس وقال: هو كيفيّة للتفس هي الاذعان 

والتسليم. وهو ال حق؛ وإلا لما صح الاتصاف به حقيقة إلا حال الباشرة 

(۱) ونسنك: المعجم المفهرس ۲۸۷/۱. 

(۲) ورد الحديث بالصيغ الآنية: (يخر ج من النار من كان في قلبه مثقال حبّة خردل من الایعان). 
ونسنك: المعجم المفهرس١/١١١.‏ و(یخرجون من كان في قلبه ما يزن ذرة من الإيمان). 
إعان) المعجم الفهرس 6۷ /۵. 

(۳) سورة البقرة ۲: ٠٤١‏ . 


.۱ 4:۲ سورة البقرة‎ )٤( 
.۱ 4:۲۷ سورة التمل‎ )٥( 


الحوار الاباضي الا لكي 


والتحصیل. كما تخفی هذه القولة. [کذا]نعم فیجب أن يشترط في تحصیله 

الاختیار على ما هو قاعدة المأمور به. والاعتراض بأن کل اختياري فعل للتفس 

[۷ظ] مردود بدلیل سائر الکفایات الطلوبة کالعلم والتظر على التفسیر 

یر سو سمہی تی و ھی حل 

الانفعالات والأوضاع الطلوبة سم وت 

ما ا ےت 

کیف؟ وقد قال تعال :× اعرا EE‏ ا اک ۱*۵ 29*0 قل آنظروا ما 

في الوت وَالارْضٍ ۲۸۱۷4 e‏ إلى وجدانه وقال: الایعان 

سكينة القلب لو جود أمر الاله الباعث على استعمال التفس فی الأخلاق. قال 

حجّة الإسلام: ”والأعمال الصالحة“. وهذا إيمان الصَوفیة(؟. 

- ونا في أن الأعمال غير داخلة في حقيقة الإيمان آنه اسم للتصديق 

معاينة العذاب» ويسمى پان التفس. در 

والاقرار. ولا حال للأعمال هناك كما قال الله تعالى سے 

ایک ریک لا ینقع تفا ایتناز تکن ءامتت من قبل ار 00 اجک 

سو 7 مر والتواهي بعد الاک‌ان:* 29 ییا زین ءامنا کیب 
۸2 کم الصِيَام ۱ 05 

جرج 

(۲)سورة يونس ۱:۱۰ ۰۱۰ 

 )۳(‏ آظفر بقول التفتازانی في کتاب شرح الشمسية. 

۰.۱۸۳ آبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بين الاسلام والرّندقة» ص‎ )٤( 

(5) سورة الأنعام ۲ :۱5۵۸ 

۰۱۸۳: ۲ سورة البقرة‎ )٦( 


۱۰ الحوار الاباضي المالكي 


8-أيضاً النصوص الدالة على أن الإمان با 

* 2 لک اموا کم لوا 1اک ۳ کت 0104 * رومن من و غ باه وحم 

صا 4و و من و ؤمتا قد یل اس +“ و٭فون میا 

مامت وهو موی ۱ “وسل النبی صلی الله عليه وسلم عن أفضل 

الإيمان فقال :(إيمان لا شك فيه» وجهاد لاغلوٌ فيه» وحجٌ مبرور)٩.‏ والعطف 

یقتضيی عرویہ ہر ہوی سم مت سم بد ید . وأمّا عطف 
مرو رکه مد رم و 

الجزء على الكل کمافي*۳ تل یک که والروح فیها ۱*4 افیتناول جعله 

لاعتبار خطابي. اش نت ذال على أن الابعان "008" يجتمعان 

کقو له :+ ليب ١‏ ام ہے د يلسرا یمهم بط 4 و ×+ وا اما وَل 

ری مر E‏ یر 4 کا نك 

يق يلي و کی > وت ۳ ۰" اھت النصی 

والاجماع على أن الإيمان شرط ا . قال تعالی: +9 ومن يعمل 

لیلحت وخ و وٹ ۱۳۰4 والشروط غير داخل في الشّرط قطعاء وأيضا 

على أن من صذق وأقرٌ مومن. 

(۱) سورة البقرة ۲۷۷:۲. 

(۲) سورة التغاین 4 ۹:1. 

(۳) سورة طه ۰ ۲: ۷۵. 

. ۱۱۲:۲۰ سورة طه‎ )٤( 

۰۱۱/۳ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 

)03 سورة القدر ٤:۹۷‏ . 

)¥( سورة الأنعام :٦‏ ۸۲. 

(۸) سورة الأنفال ۷۲:۸. 

.۹: 4٩ سورة ا حجرات‎ )٩( 

(۱۰) سورة الانفال ۵:۸. 

(۱۱) سورة طه۰ ۱۱۲:۲. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۰۳ 


۰. -و مك الكراميّة بو جهین: 
-الاول:* قا 1 کی KE‏ *<". 


الجواب إن التواب على القول أن ”ما ”موصولة[۸ و ] أو على القول 
لحي مان وجوه وھ سیت ون حمل القول على الأفظي وعلی 
نفس التصديق حمل على التفسس بناء على أن ”ما“ مصدريّة و 
ذكرنا قوله تعال:* لتق الدَراۓ سل من لار ۳*۵ حیث 
رتب على القول الخالي من تصديق القلب العقاب بالتّار» والخالف لا 
ور وقوله :وین اسمن یفول ءامنا یله وبالیو رل وم 
بمۇمزين نب 44 ۱ "حیث نفی الایعان على من أقرٌ باللسان دون القلب. 


یج : شاع اكتفاء اي صلی الله عليه وسلّم ومن بعده من كل أحد 
عجرد الاقرار بكلمتي الشهادة حتی أنكر صلى الله عليه وسلم على أسامة 
حین قتل من قال لا إله إلا الله ذاهياً إلى أنه لم يصدّق بقلبه وقال:(هل شققت 
على قلبه)»؛ وقال: (أمڑت أن أقاتل التاس)[الحديث]*. 

الجواب: الاکتفاء حق أحكام الدنیاء به عَصمَتٌ الدّماء والأموال. قلنا: 
حديث أسامة لنا لا علينا. 


۲ -وقالت المعتزلة: نحن لا ننكر استعمال الإعان في الشّرع في 


(۱) سورة الائدة۸۵:۵. 

(۲) سورة النساء ۵:4 ۱. 

(۳) سورة البقرة۸:۲. 

(4) ورد الحديث بالصيغة الآتية: (أفلا شققت على قلبه). ونسنك العجم الفهرس 507/9 . 
انظر أيضاً سعد الدین التفتراني : شرح العقائد النسفیّة ص ٩‏ ۵. 

.۹۹/۱ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 


۱۰ الحوار الاباضي المالكي 


معناه اللغوي”. واحتج الأول أن فعل الواجبات هو الدّين المعتبر؛ 

لقوله تعال: *إ ودالك وین میم ۲*۰ "والدّین المعتبر”"'هو الاسلام؛ 

لقوله : + اتام كان فها من موی # .بواب: له إشارة 

إلى الاخلاصی والتدین والانقیاد لما سبق من الأوامر أجش ؛ لبقاء 

الآفظ على معناه الّغوي مع أنّ ذلك مفرد مذگر و جَغلُّ إشارة إلى 

جملة تلك الأوامر بقيد. ثم إن الدين في الآية مضاف إلى «القيّمة»» 

الثانية الذین المعتبر هو دين الاسلام؛ للقطع بان الذین هو الملة التي 

تضاف غالبا إلى الرسول ولیس نفس الاسلام الذي هو صفة. 

۳- کلف القَاني: قوله تعال: * 22 اما المومثُورے ألَذِينَ دا كر الہ 

م عم 2۶ يريرس : هدم موه وخ ل ام وه هو مس سے 

ولت لوم 4 * اما المؤمنوت الین اموا اه ورسوليو. شم لم 

ماو ۹ أجيب بأن الراد كمال الامان جمعا بين الأدلة. الثالث: 

قوله تعالی: * وماکان أله ِيُضِيعَ یمس ۳*4 اي صلاتهم إلى بيست 

(۱) القاضي عبد الجبّار: شرح الاصول الخمسة» ص ۷۰۷. انظر أيضاً ابن حزم: ۱۸۸/۳- 
۹ء 

(۲) سورة البینة 6:۹۸. 

(۳) بیاض في الأاصل, ولکنه غير مخل بالعنی. 

(۳-۱ سورة الذاریات‎ )٤( 

. ١:۹۸ وردت في العدید من الآیات منها:* 9 وما یرال يدوا أنه وین له + البيّنة‎ )٥( 

.۲:۸ سورة الانفال‎ )٦( 

.٠١ : ٦۹ سورة الحجرات‎ )۷( 

(۸) سورة البقرة ۱۶۳:۲. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۰۵ 


القدس. قلنا: محاز لظهور العلاقة» وهو کون الصَلاة من شعب الایعان أو 


6 ه-الرابع: إِنّ كل قاطع یخزی يوم القيامة لا نه يدخل النار؛ لقوله تعا ی [۸ 


8 02007 ری مر سے 7 ص ن وص ا 

ظ] حكاية وتقريرا: رانک من تخل التار فلخت ۳۷4 ولا 
شیء من الزمن يخزي؛ لقوله تعالى: * بوم ازى الله ال زیت امثوأ 
مع ۹ ابخواب: منع الکبری؛ لأن الذین آمنوا معه هم الصَحابة أو 
مستأنف ولا يصح لهم التمسك بقوله تعالى :إن الْحْری الوم والسَوء 
لی الک فرین ۱*۵4" لأنّ القاطع لیس بکافر بناءً على قولهم بالمنزلة بين 
المنزلتين» وان سك به الخوارج» أو منع الصَغری لجواز العفو كما 
هه-الخامسس: قولے عليه السلام: (لا يزني الرّاني وهو مومن)* ولا 
يسيرق الشارق وهو موّمن)۳(لا إعان لمن لا أمانة لے ولا إيمان لمن لا 


(۱) سورة آل عمران ۱۹۲:۳. 

(۲) سورة التحريم 8:55. 

(۳) سورة النحل .۲۷:۱٦‏ 

۱۷١ أمثل على ذلك برأي الاباضي يوسف المصعبي: حاشية على تفسير الجلالين ورقة‎ )٤( 
وجه- خ المكتبة البارونية- جربة وهو يتبنى رأي الزخشري إذ يقول: «والعجب من قوم‎ 
لا تدعهم أشعبيتهم وطماعيتهم الفارغة واتباعهم هواهم وما یخیل إليهم مناهم أن يطمعوا‎ 
.5 41/١ في العفو من غير توبة» الزمخشري: الکشاف‎ 

جات و سرد ی العجم المفهرس 
۸۱ء 

)٦(‏ جاء ا حدیث بالصّيغة الاتیة:(لا يسرق السارق حين یسرق وهو مؤّمن) ونسنك: العجم 
المفهرس ۰۱۱۲/۱ 


۱۰5 الحوار الإباضي المالكي 


عھد له)'. ام واب انه قصد التّخلی ط والبالغة في الوعيد و العارضة 
بقو له:(و ان زنی وإن سرق)0!". 


٦‏ -السادس: لو كان الابمان هو التصدیق وحده لم يكن تنغيص النبي 
صلی الله عليه وسلم «والقاء المصحف في القاذورات والشجود للصنم 
كفر)”" ما دام التصديقق باقیا بالأسان فقط» وهو نفاق. 

۷-السابع: الیعان ینبی على استحقاق غاية المدح» قال تعالی:* إل 
من ياوا لْمُؤْمِنِينَ 4* “فين افي استحقاق الذم. أجيب بآنه یستحق الدح 
من جهة التصديق حیث الاخلال بالأعمال؛ فلا منافاة. وما وقع من 
الایات في معرض المد ح على الاطلاق فمحمول على كمال الإيمان لما هو 
مذهب السَلف مثل: * الا اک آولیاء له لا خوف يهم ولاهم 
رز ۷4 لے 

۸- انقطاع عذاب آهل الکباثر . 


آقول: الاجما ع على خلود أهل ال جنّة في الجنّة وعلی خلود الکافرین عنادا 
أو اعتقادا في التار» وإ بالغ في الاحتهاد والتظر کدخوله في العمومات؛ 
ولاعبرة بخلاف الجاحظ والعنبري”". واختلف في من ارتكب كبيرة 


(۱) جاء الحديث بالصيغة الاتیة:(لا أمانة لمن لا عهد له لا إيمان لمن لا أمانة له لا مان لمن لا 
صلاة له) ونسنك: العجم المفهرس ۰۱۲۰/۱ 

(۲) نفسه. 

(۳( سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۵۰ 

۰۱۳۲۰۱۱۱۰۸۱:۳۷ سورة الصافات‎ )٤( 

۰۲:۱۰ سورة يونس‎ )٥( 

۰۱۳۲۰۱۱۱ ۸۱:۳۷ سورة الصافات‎ )٦( 


(۷) الشهرستانی: الملل والنحل ٤/١‏ 35. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۰۷ 


من المؤمنين ومات قبل التوبة. فذهب أهل السّنةا''إلی عدم القطع بالعفو 
ولا بالعق اب بل کلاهما في الشينة» ولکن لا يخلّد في التار. وعند 
المعتزلة”"“القطع بالعذاب الدائم من غير عفو ولا اخراج من التار. 

٩‏ -ولنا وجوه: 

الأول: وهو العمد التصو ص الذالة على اَن المؤمنين یخلدون في الجنة 
البّة وليس ذلك قبل دخول التار وفاقاء فتعین أن يكون بعده وهو انقطاع 
العذاب» أو ار و وهو مسألة العفو. قال الله تعال x:‏ کم قن يعمل 
قال درو درو خیرا ره ۱*4 ارس و خی وقال: *99 فمن 


کس 


7 كك ال کو کر ۶ +( اوليك يڏ < و الجن +(“ 
ود َو له المؤمنہ > والْمومِتتِ + 7 جیب ٭ ید ای موی 


بر رر آآگیہہ 


اش کا ت هم جت الفردوس 0 من تح عن عن آلگار 


(۱) يقول أبو الحسن الأشعري ملخصاً موقف أهل السّنة من المسألة: “ولا يشهدون على أحد 

من أهل الكبائر بالتار ولا يحكمون بالجنة لأحد من الموحدين حتى يكون الله سبحانه 

ینزلهم حيث شاء. ویقولون؛ آمرهم إلى الله إن شاء عذبهم وان شاء غفر لھم) ويضيف 6 

ويؤمنون إن الله سبحانه بر ج قوما من الوحدین من التار كما جاءت الروایات عن الرسول 
صلی الله عليه وسلم». أبو آلحسن الاشعري ۳۲۱/۱ 

(۲) الزمخشري: الکشاف ۰:4/۱. وقد خص عضد الدین الايجي موقف القائلین بإنقاذ 
الوعید ورد عليهم قائلا: أو حب شیم الغتزلة واللتوارج عقاب عاخن الک انام 
يتب عنها.؟ الايجي: الواقف 1/۲ 4 4 . 

(۳) سورة الزلزلة ۰۷:۹۹ 

.۹۷:۱ ۰ سورة اللحل‎ )٤( 

4۰:4۰ وردت في الكثير من السّور منها: النساء 4:4 ۱۲ مريم ۰:۱۹ غافر‎ )٥( 

.۷ ۲:۹ سورة التوبة‎ )٦( 

(۷) سورة الکهف ۰۱۰۷:۱۸ 


1۹۸ الحوار الاباضي الالكي 


أل جک فد ار ۳*4 وقوله صلى اللہ عليه وسلم:(یخرج من 
التار قوم صاروا حمما)" وخبر الواحد - وإن لم يكن حجة في الأصول- 
فانه يفيد التأييد والتأکید بتعاضد التصوص. 

٠‏ -التاني: استحقاق التواب بالایمان والطاعات عقلا عندکم ووعدا 
عندنا. ولا يزول ذلك الاستحقاق بارتكاب الكبيرة؛ لما سيجيء فيكون 
لزوم إيصال التواب إليه بحاله وذاك الا بعد الخروج من التار وال خول في 
الجنة» وهو المطلوب. 


5١‏ -واحتج تج المعتزلة بو جوه: 


الاو ل عر م الآيات الدّالة على الوعيد بالخلود* ومن بعص الله ورسوله, 
فد له کار جَهَكَمَ یت فیا ×4٥‏ + ومن بقشل مؤيكا 
ہچ سس ۶9٣‏ فيا ۱4 + ۷3 زین وا +« 
إلى *طزومًا م با یت 4* * لوس عص اله رو ویک یتح 
لژ 20 + جل م نكسب 9 سید میک وَأحاطت ہو < ول در ع 


-الجواب: بعد تسلیم کون الصَّيغ للعموم» أن العموم غير مراد في الآية 


(۱) سو رة آل عمران ۳ : ۱۸۵ 

(۲) ونسنك : العجم الفهرس ۱۹/۲ . 
(۳) سورة الجن ۲۳:۷۲ 

.۹۳:٤٣ سورة اللساء‎ )٤( 
۲۰:۳ ۲ سورة السجدة‎ )٥( 

۰۱:۸۲ سورة الانفطار‎ )٦( 

(۷) سورة النساء ‏ :6 ۱. 

(۸) سورة البقرة ۸۱:۲ 


الحوار الاباضي الالكي ۱۰۹ 


ری سم وص 
بتأبيد الاستحقاق» بل هو مقید برؤية الوعید +لتوله تعالى : +9 ار 
ما دوعَك رو ۵ ول نسم بغاية الدّلالة على استحقاق الخلود ؛لوقوعه كما 
هو التناز ع لجواز الخروج بالنفع. ومایْقال أن «حتی» ابتدائية وغائية 
ل«يكونون)”" أو لمحذوف؛ فخارج عن قانون التوجيه. 

۳- وعن الانية: 0 مستحلء أو لكونه مسلماء أو المراد الکث 
قوله :+ گر 056 وعن ۳ ابعة: : بعد تسلیسم إفادتها 7 
كل فرد» ودلالتها على عدم الغيبة آنها مختصة بالكافرين ۰ جمعاً بين الأدلة. 
وكذلك الخامسة و السادسة ) حملا "للحدود" على حذود الإسلام» 
و“الاإحاطة بالخطيئة“-على غيبتها - بحيث لا يبقى معها إعان. 

4 "- القَاني: أن الفاسق لو دخل الجنّة لكان باستحقاق» وقد انتفى 
بالاحباط والوازنة على ما سيجيء. والجواب: منع المقدمتين» بل بفضل 
الید» ووعده»والكلام على الاحباط يأتي. 

٥‏ الثالث: لو انقطع عذاب الفاسق لانقطع عذاب الکافر قیاسا عليه 


۰۲ سوره مرع۱۹ : ۷۰۵ ءالن۷۲:‎ )١( 

(۲) قوله "یکونون" " لعلها إشارة إلى السياق السابق في الآية) أي قوله تعالى :*( قل من کات ی 
الصَلالعَ )* سورة مریم ۱۹ :۷۵ 

(۳) وردت في سور عديدة: السجدة ۲۰:۳۲ سبأ 1۲:۳۶ الصافات ۰۲۱:۳۷ الطور 
١ ۲‏ الواقعة ۸۱:۵ المراسلات ۲۹:۷۷ الانفطار ۸۲ : المطقفين ۱۷:۸۳ 


۱۱۰ الحوار الاباضي المالكي 


الجواب: منع عليته ومنع تناهي[۹ ظ] الکفر ومنع اعتبار القياس في مقابلة 
النص في الاعتقادیات. 


-٦‏ الرابع: إن ذلك ی يوباو 4*'وزاجر عن المعاصي. تم لا 
بد من حقیق؛ قصدا أيضا للخبر وصدقا للقول على التبديل. 


الجواب: منع وجوب اللطف ومنع انحصاره في الخلود. وكفى بالوعيد 
التيران» بل وعد ا جحّة مزجرة لأهل الإعان. 


- تنبيه: اعلم أن الرَوٴیة في قوله تعالى:* فمن يعمل يكال دَرَو 
حيرا يره 4+ '''کنایسة عن الجزاء» وأمّا قول هذا الجسور في تأویلها 
بأ من مات دون توبة يرى حسناته حبطة وسيّئاته مثبتة» والتالب یری 
سياه حبطة وحسناته مثبتة- فکلام هو إلى التباح آقرب ثم هو على 
الاحباط وبه". 


۷- اقول: افق أهل السنة على ا ومن المصّر على الكبائر أنه في الجنة 
حبوط. وقالت العترلة: يخلّد فی التار(“ فأشكل علیهم فيما استحقه 
على إعانه وطاعته أين صار. فقالوا باحبوط ومالوا إلى السّيئات يذهبن 


(۱) اقتباس للایة #(اسه یف بمبادو. ررق من ياء وهو ليوك لمر )٭ سورة 
الشوری۲ 4 :۰۱۹ 

)۲( سورة الزلزلة ۰۹9۹ء 

(۳) القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا خمسةءص ۷۰۷. انظر أيضا ابن حزم: الفصل في المال 
و الاهواء والشحل. ۱۸۹-۱۸۸/۳. 

.۳۲۱/۱ أبو الحسن الاشعري: مقالات الاسلامین‎ )٤( 

)٥(‏ یقول القاضي عبد الجبار: " فاعلم آنها (أي الشفاعة) لا تقبل للعصاة ”. شرح الأصول 
الخمسةء ص۲۷۹ . 


الحوار الاباضي المالكي 1١1١‏ 


ا حسنات سو ےھ ہس ور رت رک الله لا سیم 
4 حر امسن )« ۳۹ 1 من أَحسَن عملا )۲ والزامه اه لا یحسن من 
سے سا طاعا ات e‏ ديق غلاب سا 
طول عمره. قالوا؛ القّواب منفعة دائمة خالصة مع الاهانق فلا يجتمعان. 


۸ قلنا : لا نسلم قیسد الخلوص والدّوام؛ فلا منافاة» بل يُعَاقَبُ حینا ثم 
یناب ولو سلي فلا یو جب تنافي الاستحماقن» بل يستحق المنفعة الذائمة 
من حیث الطاعة والمصّرة الدائمة من حيث العصية . ولو سلم فليس إبطال 
الحسنة بالسيئة بأولى من العکس» کیف؟ وقد قال تعالى : * سكت 
8قالوا: الإحباط مصرّح في التنزیل لقوله تعال:*9آن حبك 
امک ۰۳4 ودک ولو اه .ا جشواب: لیس بالمعنى 
الذي قصدم إن مسي نش ديل حاکن تق به وکان بحيث على 
وجه يستحق له المدح والثواب- يقال أنّه أحبط عمله وأما إحباط الطاعة 
بالکفر فليس من التناز ع في شيء. وخين تا ”ابو علي" “و ”ابو هاشم* 
لفساد هذا الرأي رجعا إلى أن أياً من الطاعة والعاصي أربت قدرا؛ أحبطت 
الأخرى. فزعم [ ۰ ٠‏ و] آب و علی أن الاقل يسقط وألا يسقط من الأكثر 
شيئاًء وهذا هو الاحباط. وزعم أبو هاشم: أنه یسقط من الأكثر ما یقابلهہ 


(۱) سورة التوبة۱۲۰:۹ 
(۲) سورة الکهف ۳۰:۱۸ 
(۳) سورة هود۱۱: ۰۱۱ 
)٤(‏ سورة ا حجرات ۰۲:٩‏ 
)٥(‏ سورة البقرة ٤١٤:٢٤‏ 75. 


۱۱ الحوار الاباضي المالكي 


سس عم لل ول مالعل يس زه سره 
0 بطل هذيانه,©. 

سے رس 

ہو وم لو کو 
وان جاز عقلا. واختلفوا فى العفو عن الكبائر بدون التّوبة» فجوّزه أهل 
السَنّة بل أثبتوه» ولكن لا بد من نفاذ الوعيد فى طائفة غير معینة من أهل کل 

معصية؛ عملا بظواهر العمومات الخبريّة وبناء على أن الخلف فى الوعيد 

كذب وتبديل للمعقول» وهو مذهب الحقّقین منالتکلمین(*) 

المعتزلة على منع جوازه سمعا وبعضهم عقلا. 

١/ا-لنافي‏ الجواز أن العقاب حق'"» فيحسن إسقاطه مع أن فيه نفعا للعبد 

من غير ضرر لأحد» وعلى وقو ع الآيات والأحاديث الناطقة بالعفو والغفران 

معناها؛ ترك عقوبة المجرم والسّتر عليه بعد المواعدة. لا يقال يجوز حمل 
(۱) القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا خمسة ص 1۳۰-۲۲۵ 

(۲) عبارة قلقلة أرجح اللفظة المذكورة. 

(۳) في الأصل: هذينهم. 

.۱۷۳:۲ سورة البقرة‎ )٤( 

768 ب 8٤‏ و و و ای 


الاسلامين ۳۷۱/۱ 


.٦٦٦ القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول ا خمسق ص‎ )٦( 
عبارة غامضة وأرجح اللفظة المذكورة.‎ )۷( 


الحوار الاباضي الالكي ۱۱۳ 


التصوصی على الصّغائر وعلی الکباثر بعد التوبة أو على تأخیر العقوبات 
الستحقة أو على عدم شرع الحدود على عامّة العاصي أو على ترك الاصر 
ووضع الإصر”" عليهم أو الفضائح في الذنیا؛ لأنا نقول هذا مع كونه عدولا 
عن الظاهر بلا دليل وتخصيص بلا مخصّص»ء وخالفة لأماثل المفسّرين بلا 
ضرورة. والتفريق بين الآيات بلا فارق لا يصح في بعضی الآيات كقوله 
تعالى :90 له لا يَمْفْ رن شرك بو ویتفرما دوع لا )۲۳4 فإن المغفرة 
بالتوبة. واختصت ءا دون الشرك ولا تلائم التعليق بالمشيئة. وكذا مغفرة 
الصغائر وباقي العاني المذكورة رتما تكون في الشرك آقوی» فلا معنى للتفي. 
؟/ا-واحتجٌ المعاندون عقلا بآن جواز العفو إغراء عن القبیح؛ فيمتنع 
على الله. الجواب: بعد تسليم قاعدة التحسين والتقبيح العقلیین بان جرد 
احتمال العقوبة [۱۰ ظ] يكفي زاجرا. كيف؟ والعمومات المقرونة بغاية 
التهديد ترجمح جانب الوقوع بالنسبة إلى کل أحد سمعا للتصوص الواردة 
في وعيد الفاسق. فلو جاز العفو للزم الخلف في الوعید وهو كذب في 
الخبر. واللازم باطل والملزوم مثله. 

۳-أجیب: الزاما؛ إِنھُم داخلون في عمومات الوعد بدخول اجنة. 
والخلف في الوعيد محال. و تحقیقا؛ إن من تحقّى الوعد في حقه يكون خارجا 
عن عموم الآفظ كالتائب. فان قيل: هذا نُسحّ؛ لأن دليله متراخ ولا يجري 
في الخبر» وا التتخصيص الاخراج بدليل متصل. قلنا: منو ع؛ لشيوعه بغير 
التْصل. فان قيل: فيكون الحكم العام الَوقف حتى يظهر دليل اخصوص. 
قلنا: لا بل يجري على عمومه في العمل واعتقاد العموم. 


. ٤۸: ٤ سورة النساء‎ (۲) 


15> الحوار الاباضي المالكي 


سوہ سس .رو رو 
جزم القواب والعقاب. وقد جُعل أبو حنيفة من المرجئة و قيل له: من 
آخذت الار جاء؟ قال: "من الملائكة “× سبح لا وی 0 
مک ۱۹ 6 وإنما المرجئة الخالصة الذین یحکم ون بأ صاحب 
الكبيرة لا یعذب أصلاً وا العذاب للكفار وهذا تفریط وقول الوعيديّة 
إفراط» و التفریط وسط بینهما کالکسب بين الجبر والقدر. 

۵ ۷- مرتکب الكبيرة "هل يخر ج من الإيمان؟ 

آقول: اتفق أهل السَنّة أن الكبيرة لا تخر مج العبدّ من الإيمان ولا تدخله في 


الكفرء خلافا للخوار ج» وذهبت المعتزلة أن مرتکب الکبيرة لیس.عومن 
ولا کافر (*. لنا وجوه: 


- الأول: ما مر من أن حقيقة الإعان هو التصديق القلبيّ. فلا يخر ج المؤمن 
عند الاتصاف به» لاما نافيه؛ كالسجود للدم وارتکاب' الکباثر 
استحلالا واستحقاقاً لأنْ ذلك أمارة التكذيب شرعاً. 


- ازشا: نی: التصوص التاطقة باطلاق المؤمن على العاصي 0 َم الین 
“ا لیے كم امش ۱۰۰+( رت نا و 


(۱) سورة البقرة ۲: ۳۲. 

(۲) الشهرستانی: الملل و النحل ۰۱۸۹/۲ 

(۳) بیاض في الاصل» اقترح العبارة المذكورة. 

)٤(‏ القاضي عبد الجبار:تنزليه القرآن عن الطاعن ص ۰۲۸۹ أو شرح الاصول ا خمسة ص 
۹۶۹ 

)٥(‏ سورة البقرة ۱۷۸:۲۔ 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۹۵ 


توب وا 4× »+ ون طایفتان من مین 4+ . 

- الثالث:«إجماع الأمّة من عاصر النبي صلی الله عليه وسلم إلى يومنا على 
الصلاة على من مات من أهل القبلة من غير توبة والذعاء والاستغفار لهم 
مع العلم بارتكابهم الکبائر بعد الاتفاق أن ذلك لا يجوز لغير الْوّمن»۳. 

-۷٦‏ احتجت المعتزلة بوجوه: 

5 الأول: أن الأمّة بعد اتفاقهم على أن مرتكب الكبيرة فاسقاً اختلفوا 
هل هو مؤمن» وهو مذهب أهل السّتّة “أو کافر وهو قول [۱۱و] 
الخوار ج» أو منافق وهو قول الحسن البصري فأخذنا بالتفق عليه وتركنا 
المختلف فيه وقلنا: هو فاسق لیسعوّمن ولا كافر ولا منافق. والجواب: 
إن هذا إحداث للقول المخالف لما أجمع عليه الشلف من عدم المنزلة 
بين المنزلتين فيكون باطلا. 


۷- تن :أنه لیس عؤمن؛ آقول:*ظ منکن ما گمن كات 
فاا ۱*4" حیث جعلهما متقابلین وقوله صلی الله عليه وسلم: (لا يزني 
الانی وهو مؤمن)۔'ل(لا إمان لمن لا أمانة له)'"»وليس بکافر لما تواتر من أنَّ 


(۱) سورة التحريم .۸:٦٦‏ 

(؟) سورة الحجرات ۹:٤۹٩‏ . 

(۳) أبوالحسن الأشعري: مقالات الإسلاميين ۰۳۲۱/۱ 

. ١١ نفسه. وكذا سعد الدّين التفتازانی: شرح العقائد النسفيّة. ط- حجري» د . ت» ص‎ )٤( 

۱۸:۳۲ سورة السجدة‎ )٥( 

)1( 7 الحديث بالصيّغة الانية:(لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن).ونسنك المعجم المفهرس 
۱ءء 


)¥( ونسنك: العجم الفهرس ر 


۱۹ الحوار الإباضي المالكي 


الامة کانوا لا یقتلونه ولا یجرون عليه أحكام الرتدین ویدفنونه فى مقابر 
5 ۱ ۰ : 


- الجواب: إن المراد بالفاسق في الآية هو الكافر؛ لا الكفر من أعظم 
الفسوق والحديث وارد على سبيل البالغة فى الرّجر جمعاً بين الأدلّة. 
۸ واحتجت ال خوارج بالتصوص الظاهرة في كفر الفاسق كقوله: 
*ڈلامن لیر کہ يمآ اَل ال 4** وین کفر بعد لاک 7*4" . 
وکقولے عليه السّلام:( من ترك الصَلاة متعمّدا فقد كفر). وفي أنَّ 
العذاب ختصّ بالکافر کقولے تعال: * نلاب عل من کے 
رو 4+ ۰ + یتمارک لکت )× *طن الجر یی ولش ل 
ألكفرى ۳*4 وغير ذلك من الآيات. الجواب: نها مترو كة الظاهر 
بالتصوص القاطعة على أن مرتکب الكبيرة ليس بكافرء والإجماع النعقد 
على ذلك على ما مر). والخوارج؛ على ما انعقد عليه الإجماع خوارج؛ 
فلا اعجداد بهم»"" و حینئذ نقول ضف تلك الایات بالتخصیص وبالحمل على 
التغلیظء والعذاب على الكامل والهائل والله أعلم. 
)١(‏ فخرالدین الرازي: التفسیر الکبیر 1/۱ . وكذا القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول ا حخمسة 
الصفحات ۰۱۳۲-۱۳۵-۱۳۶ 


(؟) سورة المائدة ٤٤٤٤ء .٥٤‏ 

(۳) سورة النور٤‏ ۵:۲ 6. 

)٤(‏ ورد الحديث بالصيغة الآنية: (إن العهد الذي بیننا الصَلاة فمن تركها فقد کفر). ونسنك 
الفهرس ۰۲۱۹/۱ 

. ٤۸:۲۰ سورة طه‎ )٥( 

.۱۵:٩ ۲ سورة اللیل‎ (٦) 

(۷) سورة التحل٦۲۷:۱.‏ 

)^( سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد اللسفیق ص 6۲-۵۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۱۷ 
٩‏ - ا مسالة التاسعه : فى الشفاعة 


آقول: اتفق أهل السّئّة على أن الب صلی الله عليه وسلم یشفع في أهل 
الكبائرء في خطأ السّيئة» إِمَا في العرصات ولمَا بعد دخول الثار» لما سبق 
من دلائل العفو على الكبيرة بدون الشفاعة» فبالشفاعة أولى. والمتواتر معنى 
من أحاديث الشفاعة لأهل الکبائر كقوله عليه الصلاة والسلام:( اڏخرت 
شفاعتي لأهل الكبائر من أمّتي)' لقوله تعالى: *واسمْف لد يِف 
موی *”". أي لذنوبهم. لقص والاجماع على ثبوت أهل الشّفاعة 
وليست حقيقة لطلب المنافع على ما تراه المعتزلة. ولا لکتا شافعين للنبيّ 
صلى الله عليه وسلم حين نسأل الله زيادة كرامته. فتعین كونها بإسقاط 
الضارٌ كما قلنا. 


۰- احتجت المعتزلة بو جوه: 


الأول: عمومات نفي الشّفاعة مشل: * ول قبل ينها شم ۲۳4 ۱ ۴ 

مها شفاعة ع 72 7 فا نهر یا کب کی لن جا * ڈو > حل و 

0 [۱۱ظ] 211010 تمعار ۰*4 *9ین کیو 
مَفمنِظام لد 

ب ي : (شفاعتي لاهل الکباثر من آمتي). ونسنك: العجم الفهرس 

(۳ 

(۲) سورة محمد ۶۷ :۰۱۹ 

(۳) سورة البقرة ۰۸:۲ 

.۱۲۳:۲ سورة البقرة‎ )٤( 

. ٤۸ :۲ سورة الدثر‎ )٥( 

۰۲:۲ سورة البقرة‎ )٦( 

(۷) وردت في السّور الانية: البقرة ۲۷۰:۲) آل عمران ۲:۳ ۱۹ المائدة: ۲:۵ ۰۷ 

(۸) سورة غافر ۱۸:6۰ 


۱۱۸ الحوار الاباضي الا لكي 


- الجواب: بعد تسلیم عموم الأزمان والأحوال» التخصیص بالکفار 
جمعا بین الأدلة على أن الظالم على الاطلاق هو الکافر» وأنَّ نفي النّصرة 
لا یستلزم نفي الشفاعة لأنها طلب على خضو ع والتصرة تنفي بالمغالبة 
والمدافعة» هذا بعد تسليم کون الكلام لعموم السلب لا لسلب العموم. 
جم : مایشعر بنفي الشّفاعة لصاحب الكبيرة كقوله: ولا 
یک للا لمن تون ef‏ 
mm -‏ 
مرتضى من جهة الاإعان» بخلاف الکافر فإلّه غير مرتضى» هذا بعد 
تسليم دلالة التخصيص بالوصف على نفي ا حکم عمّا عداه. 
۲- القّالث: ما سبق من الآيات المضُعرَة بخلود الفشاق. ولو كانت 
شفاعة ما كان خلود. 
- الجواب: ما سبق في انقطاع عذاب الفاسق. 
۳- الرّایم: الاجما ع على الدّعاء بقولنا: الهم اجعلنا من أهل شفاعة 
محمد. ولو خصّت الشفاعة بأهل الكبائر لكان طالبا لها. 
> الجواب: إن المراد؛ اجعلنا من أهلهاء على د تقدير العاصي كما في؛ 
اجعلنا من أهل الغفرة والتّوبة. وتحقیقے؛ أن آهلیته لشفاعته صلى الله 
عليه وسلّم على تقدیر العصیان إتھا هو بالابعان» نطلبها لذلك0"). 
٤‏ خائمة: قال الشيف الآمديّ: «كان المسلمون عند موت النبی صلی الله 


۲۸ : ۲۱ سورة الأنبياء‎ )١( 
۰1۸۹ القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول الخمسة» ص‎ )۲( 


الحوار الاباضي المالكي ۱۱۹ 


عليه وسلّم على عقد واحده لم يقع بینهم اختلاف الا في مسائل اجتهاديّة؛ 
نم م یزل الاختلاف یتدرج في الاجتهادات إلى أن ظهر نفاة القدر. تمم 
يزل الاختلاف فيها يتشّعبُ إلى أن اختلفت أمّة ة محمد صلی الله عليه وسلم 
إل ثلاث وضبعين فرقة كلها في التار الا واحدة . قالوا: : ومن تلك الواحدة؟ 
قال: ما أنا عليه وأصحابي. ومن طریق آخر: هم الشواد الاعظم. .ومن 
المعلوم أنّ الذي عليه رسول الله وأصحابه هو ما عليه أهل السَنّة والجماعة 
دو پر سی ۱ب ا را ا 
الله به من العارف الالهية والضوارق العاديّة التي هي الوراثة | لحمدیِة۱). 
واعلم أن المراد بافتراق أمّته إلى ثلاث وسبعين فرقة. نما بالاختلاف في 
العقائد ما يكون المصيب فيها واحدا إجماعاء فاختلافهم في الاجتهادات 
والفسروع الظنية ایکون كل بجتهد فيها مثابا على الصحيح وإِنْ لم يكن 
المصيب لا واحدا على الأصخ م. فأهل السّنّة والجماعة كمالك والشافعی 
واصد اي حیفۃ[۱۲و] لأھمرغ اي منصور دق رقم 
7و في الطرق والبادئ الوصله لت وهم فرقة واحدة من اقلاث 
والسّبعين إجماعاً. 
-٥‏ فاتضح عا قلناه أن ما ذکره هذا | لمختلق من افتراق هولاء الأئمة في 
الاعتقاد وأن كل فرقة منهم فرقة من الثلاث والسبعین وما نسبه إليهم 

من الضلال والبد ع والأقوال القبيحة إفك عظیم قد استوجب به القت 

من العزیز الحكيم. هذا ومن العلوم من الدین بالضرورة أن ما حام حوله 
من تعطیل السّنة التبوية الحمدية قولا ورد دلالتها على الا حکام الشّرعية 
الاعتقادية والعملية على ما هو مبین في الکلام وأصول الفقه من العقائد 
المأخوذة من السنة» و کونها أصلا من أصول الفقه وتخصیص القرآن بها 
(۱) لم ظفر بقول سیف الدین الامدي فیما وصلنا من آثاره. 


۱۳۰ الحوار الاباضي المالكي 


ونسخه بها وكون النبيّ صلی الله عليه وسلم مجتهد فيما لم ينزل عليه فيه 
شيء حيث قال: نا نأخذ من السَنّة ما وافق الكتاب دون غيره ما يخر جه 
من ربقة الاسلام. 


١‏ -هذاما حضر في الوقت من الكلام على ما تضمّنته تلك الاوراق 
من الأوهام وقد شحنها بسخافات» وكلمات كفر» و حماقات تنژه عنها 
القراطيس والأقلام؛ وتنرّه عنهما أسماع الأعلام وكان الأبقى الاعراض 
عنها بالكلية لولا ما دعاني إلى الكلام عليها من القصد والنيّة» وقد كنا أجبنا 
عمّا آورد ضمن نحو هذه الرّخرفات» جواباً ضمتاه من غرر الفوائد ودرر 
الفرائد والطائف ما يشرق له الصّدر السليم ويشرق به الصدر السقیم» 
ہو ا 
الالفاظط فتركهاء واللہ أعلم. 


الحوار الاباضي الالكي 


ه فهر س الایات القرآنيّة 

ه فهرس الأحادیث النبوية الشريفة 
ه فهرس الاعلام 

ه فهر س المصنفات المذکورة 

ه فهر س الفرق والمجموعات 

ه فهرس الابیات الشعرية 


۱۳۲ 


الحوار الاباضي انالكي 


الحوار الاباضي المالكي ۱۳۳ 


فهرس الآيات القرآنيّة الكريمة 


ومن الاسم يمول اما 
وم ماهم بِمُؤْمِیْكَ 

الوا سبْحََكَ لا عم كنآ إ1 
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۱۳ 


الحوار الاباضي ال مالكي 
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الحوار الاياضي الا لكي 
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۱۳۹ الحوار الاباضي الالكي 


مرج و 
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الحوار الاباضي الا لكي 
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۱۳۸ 25 چم الحوار الاباضي المالكي 


الم ما مور لَب إا کر له 
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الحوار الاباضي الالكي 


۱۳۹ 
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تر تست دا ۴ اق ال لسر 


0 كاد لال مب و۳ 
رَسول الو 
اک بت 


لا ماه 09 ويا وک 


. سل ۳ 1 


کار 3 1 رج من عد ۳۹ کا د 
7 9-0 9 رصع ارک اللہ 


ی و ےم شيو مس کے ۳۳ و 


اکٹ ار ع رک مثو - 


ياضى الما 
۱۳۰ 5 پ 


1 5 مه 6 
وآتر الوه طرق التبا وا من ال 


سخ م ۳ وه 5 سے 4 6 
e o”‏ محري یقول ج 


فخ 2 وه م مرن م 


ر ےھ کو 
ل انیت وتا لیر لد لري ای 


وله عدا عطي 


20 056 رر ےھ اس 6 - مص 

إن الزرے اموأ وعملواً | سل م إنا 
7 5 صر صر و 

۲ 2 ی سے صے 


مم مر یس 1 


7 وا ہہت ع ی و 
إن الزین ءامنوا وعیلوا الصلاحت كانت هم جنب 


سے ا 


وله ووم 


الفردوس نزلا 


۱۳۱ 
الحوار الاباضي المالكي 


وی 

قل منکن في سم فلیمد 
ر مرو تابي ا ر ص 4ہ 
حَوَه دا روما َو ما و 2 


سے 


کے مم سر کک کر رے من هوک ۶ سر انا وأ : 


ی اور < ع “u‏ ر سم می 
ومن يعمل من لمحت وهو میت فلا 2 
ر ےک سرک سے 


ظماولامضما 


٦ے‏ صمو 2 


فوق یعض دا أ 


َع رہ 
ر .7 


حمل أنه لد ۳ 
ود موی و 


لاض 


۱۳۲ 


الایة 


الفقرة 
لول 


الحوار الإباضي المالكي 


7001 
و ویم بسن 


ھ > ہے ہک 
كل شین 
Na‏ راتما اشن لا لا وم 
نع کیتکان کی 12 عليقبة الم ي 


سے وخ سے مرج مر سم 


وما توجه تلقاء مذ > قال عسیٰ ریت آن 
سس سوا نکیل 


حم کے وہ سے ہے ۳ کے سم م 
١‏ | اتوك زاك ت فاسقا لاستوون 


مرت فسغوا شاوینھم اد کاردا 
۶ ۳ 


أذ 00 تا ها دم ذوقوا 


سرے مر کہ سے دعو ی سر سے 
صيحة ونهدة ما لها 


الحوار الاباضي الالكي 
۱۳۳ 


سے کھ ہے اط 


مر يعس مك م 

مر کم وق 
۳ 20 کو مس رتو 
َي ولا هروا له ول کجهر مضکم 
سس 1 le‏ 4 ہے elf‏ مرچ وم جو 1 

عض أن تبط اعملحم واتر لا نعود 


صر بر گر 
اض 


ون طایفتان من الوم فكوا مالحا 


كس | ل م سم ے جو ہج 
ملوأ يتما یالمدل فيطو[ اک بت 
۱ 9 7 وی 


۱۳ 
الحوار الاباضي الالكي 


کچھ ما ار س اس م 

۳ راہ ہو | بای اسه في 
تک ورت 
BESÎ‏ في کلب دو 
وم ول ألمي ون 71 وال ک2 و اا 
آنظروتا تیش نم 0 
شی خر مر کان بد را ا يما 
نورا فضرب يتنم سور ام بت ٤‏ باطنه, فيه لَه 


سر مس 


و نهر من فبَلهِالْعذابُ 

7 ےس پر مرو 

بوم معد لور لمع ذلك يو وم ان و 
1 ی رور 3 

پالله ویعمل صللا کر عَنَةُ عه ستانه. 
له جنب ری ین با نهد 


یت فیہا ایک را لاک ک الور لْمَظِيم 


خلریت 


الحوار الاباضي المالكي 


وم الاين مر 


7 لور اج لك يوم التغاين ومن 


من بالل مرج مر وتا الا گار مت وه سس اله 
وم 2 که 
ہی تب 2 من 3 زک مر 2 
سح _ 
سس مرن الم و 


2 من ورس نو ومن يحص أله 


پان ۵, مار جهن خرن فا پا بنا 
حي زره یرهم 
تار موق عددا 


کے 


ريل اط ین ایر 


7 
س روط 


۱۳۹ 


الحوار الاياضي المالكي 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳۷۲ 


فهرس الأحاديث ث النبويّة الشريفة 


£ 


- آمرّث أن أقاتل الناس. 

- إن العهد الذي بیننا وبينهم ترك الصلاة فمر 
تركها فقد كفر. 

- إيمان لا شك فيه وجهاد لاغلو فيه وحج مبرور. 


٣٤ 9‏ | - تتقسم أمتي إلى ثلاث وسبعين فرقة كلها في 


0 ی‎ 
TOT TE د‎ ٠ ir 
ہے‎ 


- لا أمانة لمن لا عهد له» ولا إيمان لمن 
أمانة له لا إيمان من لا صلاة له. 


۱۹/۲ 7 - يخرج قوم من النّار. 


0 


۱۳۸ 


الحوار الاياضي الالكي 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳۹ 


فهرس الاعلام 
ات 


الامدي(سیف الدین):۸۶ 

علي بن محمد اصولی(۱۲۳۳/۱۳۱-۱۱۰۰/۰۱۱). 
الژ ركلي: الاعلام۱۵۳/۰. کحالة: معجم ا مولفین ۱۵۵/۷. د.م.!- ط. ج 
۱ مقال(برو کلمان). 

- الأبهري(آثیر الدین):۷ 

الفضل بن عمر. منطقی (ت ۲/۱۳۳ ۱۲). الز رکلی ۰۲۰۳/۸ 

بر و کلمان ۰1۰۸/۱ د.م.! ۱۱۲/۱ (سایبلود). 


الا سفرائيني(آبو اسحاق):۱۹ 

إبراهيم بن محمد فقيه أصولي(ت ۱۰۲۷/۶۱۷)الرركلي ٩/۱‏ 0.د.م.!- 
ط.ج ۱۱۲/6 - ۱۱۳ (Madeiung)‏ . 

- الأشعري(أبو الحسن):۸4-۳4-۱۹. 

إبراهيم بن محمد )٩۳۰/۳۲-۸۷/۲۲۰(‏ متكلم ستي شهير خرج 
- الأوزاعي( عبد الرحمان):۲؟. 


أبوعمر عبد الرحمان. فقي ه إليهينسب مذهب م‌یعمٌر طویلا(ت ١/١٥١۷‏ ۷۷) 


ع م.م مهم 


د.م.!ط .ج ۰۷۹۲۷۹۵/۱۰ 


۱:۰ الحوار الاباضي الالكي 


الايجي( عضد الدین): ۳۶ 
عبد الرحمان بن عبد الغفار أصولی(ت٢٥۷-٣٣۱۳)الزّركلي ٤‏ /. 
د.م.اسط .ج .۷/۳١٤۶١٠-۔۸١٢۰٠. (J. Van. Ess)‏ 
جس البیضاوي( ناصر الدین): ۱۶ 
عبد الله بن عمر ناصر الدين» مفسّر وقاض (ت ۸۰/۱۸۰ ۱۲). الزركلي 
eA‏ 
أبو بكر ( الصدیق): ۱۸۷ 
أول الخلفاء الراشدین(۱ ه ق ه /۳ ٤-۰۷‏ 1۳) الرّركلي ٤‏ /۲۳۸-۲۳۷. 
د.م.! ط. ج“ ۰۰/۱ ۰۰۳۱ (م. وات). 

سے ت = 
چ التفتازاني ( سعد الدین):۷-۳۸؛ 
مسعود بن عمر. من علماء البيان والمنطق( ۱۳۹۰/۷۹۳-۱۳۱۲/۷۱۲) 
الزركلي ۱۱۳/۸- ۰۱۱ كخالة ۲۲۸/۱۲. د.م.إ ۳۱-۳۳۹/۵. 
(A. stereu)‏ 

ج - 
الحاحظ:۵۸ 


عمرو بن بحر(۸۲۹/۲۹۹-۷۸۰/۱۲۳). ادیب ومتکلم معتزلي شهير» 
إليه تنسب الغرقة «الجاحظية».الزركلي /۲۳۹. د.م.إء ط. ج. ۳۹۵/۲- 
۸شارل بلا). 


الحوار الاباضي المالكي ۱۱ 


- الجبائي (أبو علي):1۸ 

محمد بن عبد الوهاب من علماء المعتزلة المشهورين» إليهسُنسَبٌ الفرقة 
الجبائية (۳۵ ۸۹/۲ ۳۰۳/٦۸۱).اورد‏ أبو ا حسن الأشعري مقالاته 
في كتاب «مقالات الإسلامين».الزركلي7/17١.كحالة١١/559.‏ 
بر وکلمان-ملحق ۸/۱ هد.م.!ءط. ج. (قاردي). 

- الجبائي (آبو هاشم):1۸ 

بد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي» إليه تنسب «البهشمية» من 
المعتزلة. حاول أن يوفق بين أراء والده أبى على الجبائي وآراء مأخوذة 
من أهل السنة (۸۹۰/۲۷۷ - ۹۳۳/۳۲۱) أورد الشهرستاني مقالاته 
في الملل والنحل. الزركلي ۱۳۰/4.کحالةه/۲۳۰.بروکلم‌ان. 
ملحق 47/١‏ ۳.د.م.!۷۰/۲ 0(قاردي)د.م.اط. ج 6/۲ ۵۸. (قاردي). 
نت أبو جهل:ه؛ 

عمرو بن هاشم بن الغيرة . أحد أشراف قریش ومن أشدهم عداوة 
للإسلام (ت574/5).الزركليه/57؟. د.م.[إ-ط.ج۱۱۸/۱- 
۹ (مونتجمري وات). 

- الجويني(!مام الحرمین)۳۶۰ 

أبو العالی عبد الملك امحويني. متکلم آشعري شيخ الغزالی(۹ ۱۰۲۸/۶۱ 
- ۱۰۵۸/۷۸). الزركلي؛ /۳۰. کحالة۱۸4/1. د.م.! ط.ج 
۲ -۲۲۱(بر وکلمن وقاردي). 


۲ الحوار الاباضي المالكي 


تاح 
- آبو حامد(الغزالي):۷-۳۹-۳۸؛ 

محمد أبو محمد حجة الاسلام من أشهر علماء عصرہ في الكلام 
والتصوف(١8/50/ه١١-5.8/١١١١)الزركلي‏ ۶1/۷ ۲. 
کحالة۱ ۲۱۲/۱ .د.م.!-ط.ج. ٣۰٦٢/٢‏ -۱۰۲(مونتجمري وات). 
- الحسن البصري:۷1 

حدث وواعظ سني. عرف عنه تجنبه الخوض في مسائل الکلام. 

خر ج عنه واصل بن عطاء المعتزلي بسبب قضبة الکبائر (ت ۰ ۲۸/۱۱ ۷). 
الزرکلی ۶۲/۲ ۲ د.م.! ( الولف؟) د.م.!.ط.ج۲۵۶/۳ ۲۵۵ 
(H. Retter)‏ 

- ابن حنبل(آحمد):۳۷-۳۹- ۸٤‏ 

إمام المذهب الحنبلى وأحد أئمة السنة الأربعة. 

-- أبو حنیفة: ۸٩-4۱-۳۷‏ 

النعمان بن ثابت أحد الأئمة الأربعة وإليه ينسب المذهب الحنفي. 
(--١7717/150).الزركلي4/9-ه.بروكلمان  .١75/١‏ 


وملحق ۲۸4/۱ دائرة معارف ۹۹-۷۹/۱ (جونبول) د.م.» 
ط.ج. ١18-17١‏ (ج.شاخت). 


الحوار الاباضي الا لكي ۱:۳ 


— دج — 


- الدبوسي (عبدالله بن سعید):۳۳-۱۰ 


م أتمكن من التعرف عليه. 


- الرازي (فخر الدین):۷؛ 
محمد بن عمر» متکلم أشعري شهیر (۳ 59/5 ١١‏ - ۱۲۱۰/۰۰). 
الزركلي ۲۰۳/۷. د.م.! ط. ج۰/۲ ۷۷۳-۷۷ (قنواتي). 
- الرقاشي: ۰؛ 
لعله عمر بن ضبيعة.(ت ۲/۸۳ ۷۰). الزركلي ۰۵ .١‏ 
پا 
- ابن زید(أسامة):۱ه 


أسامة بن زيد بن حارثة. صحابي(۷ق.ھ/٥ ٤/٥٥-٦٦‏ 1۷)الزركلي 
۸۳/۱ 


ہے ش 
- الشافعي(الامام):1۲-۳۷-۳۹-٩۸‏ 


(۸۱۹/۷۱۷-۰۲۰/۱۰۵۰) کحالة ۳۲/۹. 


١.‏ الحوار الاياضي المالكي 


- شمس الأئمة( السرخسي):١؛‏ 
محمد بن أحمد بن سهیل. قاض ومتكلم من الحنفية (ت ۸۳ /۱۰۹۰) 
الزركلي ۲۰۸/۲ کحالة۲۳۹/۸. 

۳ 
ے الصالحي:۳۹ 
رئيس فرقة معتزلية مسماة باسمه انظر الإسفرائيني: التبصیر في الدین» 
ص ۱۰ . 
7ابن صفوان (جهم):۳۹ 
آبو حرز جهم بن صفوان. يبدو أنه أول قائل بخلق الق رآن(ت ۵/۱۲۷ ۷). 
ارک ۹27۸ 

چو سے 
0 این عرقه: ۷ 
حمد بن محمد بن عرفة الورغمي. إمام المالكية في عصيره ۷۱٦(‏ - 
۰۰-۲ ۱) الزركلي ۲۷۲/۷. وانظر د.سعد غرب : 
الاطرو حة. 
ہے آبو العز الظفر :۳۰ 


هو الظفر بن عبد الله تقي الدين القترح. فيه شافعي مصري(۹ ۱۱۳۰/۵۲ 
- ۱۲۱۰/۲۱۲) کحالة ۰۲۹۹/۱۲ 


الحوار الاباضي المالكي ۱:۰ 


- العنبري:۵۸. 
لعله سوار بن عبدالله قاض وعالم بالفقه وا حدیث من البصرة (0 5 ۸۰/۲) 
ار کا 17/6 بل لعله عبيد الله العنبري. 
یت 
- الخدامسي(صولة بن ابراهیم):۲-۱. 


آنظر مقدمة التحقیق. 


- القطان : 4۰ 
لعله عبد الله بن سعيد. حدث ومتكلم (ت ۰ 5/7 85 ) كحالة 5. 
- القفال (فخر الاسلام):۱؛ 


رئیسس الشافعية في عصرہ (۹ ۱۰۳۷/4۲ - ۱۱۱/۰۰۷) الزركلي 
۲ 

د القلانسي : ۳۳ 

۸۳ء 


ای الحوار الاباضي المالكي 


کت 

- الاتريدي ( آبو منصور):۱۹ - ۸٤-۳۹‏ 

تحمد بن حمود. من أئمة السنة فی الكلام» وإليه تنسب الاتريدية 

.)٩4/۳۳۳(‏ الزركلي 47/7 ؟. كحالة ۰۳۰۰/۱۱ بروكلمان 

. 

- مالك (بن أنس) ۸٤-٣٤-۳٣-٣٣:‏ 

إمام المدينة وإليه تنسب «المالكية» وأحد الأئمة الأربعة المشاهير 

0 الزركلي .۱۲۸/٦‏ كحالة ۰۱۱۸/۸ د.م.! 

۳ ۲۲۳-۲ (ج.شاخت). 

- محمد (الرسول) صلی الله عليه وسلم: لا تکاد تخلو من ذکره 
فقرة. آنظر أيضا فهرس الأحاديث. انظر دائرة العارف ۲۰۱/۳ - 
٠5‏ صجرینبل) د.م.! ط. ج۳/ ۳۰-۲ (روبي). 


7" موسی (النبي) عليه السلام : ورد خاصة في مسألة الرژية من ۲۲ إلى ۳۳ 


الحوار الاباضي المالكي ۷ 


فهرس الصنفات الذ کورة 

- الانجیل : ۱۹ 

د.م.| ۵۳۲-۲ (كرادي فوا) د.م.! ط. ج. ۱۲۳۸-۱۳ 
(كرادي فوا وقنواتي). 

- التوراة:۱۹ 


د.م.! 4۲/6 4-۷ 4 ۷(هوروفیتس). 
الزیور :۱۹ 

د.م.] ۲۹۱-۱۲۵۰۶ ۱.(هوروفیتس»). 
- "شرح الارشاد" لأبي العز الظفر :۳۲ 


ذکره الزرکلی فی الاعلام بعنوان: شرح الإرشاد في أصول الدین ویذکر د. 
سعد غراب أنه وجد بقائمة نوادر الخطوطات العربية العروضة في مكتبة 
جامع القروین ط-الرباط ۱۹۲۰ تحت رقم ٤‏ ۱۲ نسخة من هذا الشرح 
بعنوان «شرح الارشاد في أصول الاعتقاد « نسخت سنة ۰۱۹۸۹/۹۹۸ 
انظر: عیون الناظرات لأبي علي عمر السکوني تحقیق د.سعد غراب 
ص۰ ۳۸. الز ركلي ۱١٤/۳‏ . 

- "شرح الشمسيّة" لسعد الدين التقتزاني :۸> 

انظر حاجی خليفة : کشف الظنون ۲۱۳/۲ ۱۲. 


د.م.! ۲/۲ ۱۱۳۹-۱۱ (بوهل) د.م.! ط.ج ۱/۲ ۹۷۲-۹۷ .)Zaret).‏ 


۸ الحوار الاباضي المالكي 
- "ادخص" لفخر الدين الرازي:۷؟ 

انظر حاجي خلیفة: کشف الظنون ۸۱۸/۲ ۹-۱ ۰۱۸۱ 

- "الواقف 2 علم الکلام وتبين الرام" لعضد الدین الايجي :۷۸. 


ط- حجرية دار الطباعة العامر۲ ۱۲۹٩‏ ه 


الحوار الاباضي المالكي ۱:۹ 


فهرس الفرق والجموعات 
٦‏ الایاضیه:۲ 
انظر د.م.!.ط. ج.۹/۳٦٦-۸۲٦.‏ مقال ([1.15۱۷1616). 
- الاشعری۹:3-٤۳‏ 
انظر د.م.!.ط. ج ۲۱۸-۷۱۷/۱. مقال (منتجمري وات). 
- (أهل)السنة: ۲-۳۷-۳۹۲۱ -۷۸-۷۵-۷-۹۱-۸-۵۷- ۰۸4 
تتکرر الإحالة علیها بصيغ ختلفة. انظر في تحدید هذه الفاهیم مقالات دائرة 
العارف الاسلامية. مقال أهل السنة ۰۸۱/6 (فانسنك) مقال جماعة ۱/ 
۷ ۱(شاد). ط . ج ۱۱۸۸-۱۱۸۲/۲ (قاردي وبارك). مقال علماء 
۱۰۸-۶۵ (ماکدونلد). مقال علم ۱۱۲۲-۱۱۱/۶(جنة 
التحریر). أبو ا حسن الاشعري مقالات الاسلامیین واختلاف المصلين. 
فصل: جملة قول أصحاب الحديث واهل السنة ۰۳۲۰/۳ 
" الحشویه: 1. 
انظر د.م.!.ط۱ ۳۰2/۲ (الولف؟) د.م.! ط. ج. ۲۷۷/۳ مقال (جنة 
التحریر) 
- الحنابلة : ۳-۹-۹. 
انظر د.م.!.ط.ج ۱٦٦-٣٦١/٣‏ مقال (ه . لاوست) 
> الخوارج :۷۷-۷۵-۷۵4۲ 


انظر د.م.!.ط ۰۷/۲-۱ ۰۹۱-۹ مقال(لفي دلافيدا) 


۱9۰ الحوار الاباضي الالکي 


اٹلشیع :۳۹ 

انظر د.م.!.ط-ج/۸۱-۵۷. مقال (شتروتمان)- ترجمة أبو ريدة. 
- الصحابة :۵4-۲۷ 

انظر د.م.!. مقال آصحاب ٣۸٥-٣۸٤/١‏ (غولدزیهر). 

- الصوقیة: 1۸-4۲ 

انظر د.م.!. عربية ۱۵/۵ ۹۸-۲ ۲. مقال(مصطفی عبد الرزاق). 
- الکرامیة:-۵۰-1۰-۲۱ 

انظر الشهرستاني : الملل والنحل .١ 45/١‏ 

- الرجثة:۷۳- 

انظر د.م.! ط١.‏ ۷۸۵-۷۸/۳. مقال (فنسنك). 

- الشبهة: ۲۱ 

انظر مقال تشبیه : د.م.! ط ۰۱ ۹/6 ۷۲۲-۷۱ (ستروتمان). 
العنزله:-۱۷۳-۹۸-۵۹-۵۷-۵۲-۲۷-۳۰-۲۲-۲۱-۱۸-۹- ۷/۹ 

انظر د.م.! ط ۱ ۸۷-۳ - مقال (نییرق (Neyberg‏ 

- الوهبية :۲ 


أنظر مقدمة التحقیق و أنظر أيضاً «الاباضية» 


۱5۱ 
الحوار الاباضي الا لكي 


فهرس الأبیات الشعرية 
ا 


الشاعر .عدد الأبيات 


۱ 


الحوار الاياضي المالكي 


رذ آبي العباس الشماخي 
على رسالة ٠‏ 


یں 


الحوار الاباضي المالكي 


الیحوار الاباضي المالكي ۱۰۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وصلی الله علی سیدنا محمد وسلم تسلیما. 


هذا جواب العلامة آبي العباس سعید الشماخي لصولة بن ابراهیم 

الفدامسي بشفاء" "وکفی, جزاه الله عنا خيراء ما نضه بعد 
بسم الله الرحمن الرحیم: 

١-الحمد‏ لله القاذف بات على الباطل فى فیدمغه!۳ وأفاض ضیاء الهدی 

على ظلمة الال بنوره» والصلاة والسلام على أوضح بستته سبیل الرشاد 

سيدنا محمد وآله ذوي الصلاح والسداد. 

۲-وبصدہ زخرفت الخط با خطاء وخفي عنك ما تحت الغطاء.وارتكبت 

العار؛ إذ أبديت العوار. وما ألجأك إلى التأليف» وأنت لا تحسن الترصيف 

بغير [كذا] التحو والمعاني والتصريف» تدعي قصاری التبيان والتعريف. 

ألبست ركاكة كلامك أردية امه عن الوَضول بل أبعدت سمالة"“( نع 

محله عن ساحة القبول هجنة وتشويها للفظه وسخاية”*» وإخلالا لنظمه. 

وفسادا وتمويها لمحله؛ فسبكه غير ملتئم ومعناه غير منتظم. 

وسأوضّح ذلك في فوات المبدأ والمسائل بسطأء ثم أسلك طريق الاختصار 

خوضا. وتتبّع جميعها يستدعي مجلداء وهاك ابتداء ذلك في مفر غ عملك 

(۱) في الأصل: بشفى 

(۲) اقتباس من الآية *2۵ بل تقرف پاي علاط لمع * سورةالانبیاء ۲۱ : ۱۸ 

(۳) سمل الحوض : نقاہ من السّملة» وهي بقية الماء الراكد في ا حوض مثل الثملة. لسان العرب: 
مادة (س م ل). ۱ 

)٤(‏ سخی النار: جرف جمرها و سهل انقادها. لسان العرب: مادة (س خ ي). 


۱5۹ الحوار الاباضي انا لكي 


وموضع احتضار ذهنكء ومکان إبرازك محاسنك وشدّة نشاط قريحتك» 
ووقت توقد همّتك”'' ووقت صفاء فکر ك وسلامة ذهنك وصحة نظر ك. 


۳-وهي القضية الأولى بعد حمد الله تعالى» وذلك قولك: ”الذي حفظ 
هذا الدین* عسن' '' التغيير والتبديل وقضى بحكمته على الدعوی بعدم 
التعويل إلا ما قار نه ین برهان أو ان دليل)!*'. 


أقول: هذا كله صلة» الذي» هو معترض بأوجه: 


ء-الاول (*): وصفت الله بأنه حفظ الدين» وهذا ادعاؤٴك ولا دعوى إلا 
ببرهان ودلیل. ولو جعلت بدل هذا الدين کتابه لكان لوصفك دعوی 


۳ م ووس ور 
کے ۶ اب 


بدلیسل:٭ ہل ان ترا اکر وتا لوطو 4+ ؛ لان الله ضمسن' 
حفظه؛ فلا يمكن فيه التبديل ولذلك لم يطق أحد تبدیله. 


ه-الثاني: لفظ (هذ١»‏ وضع لتمام التمییز وأشرت به إلى الدین» وهو مشترك 
الجزاء والاسلام وغير ذلك. ولم تبين أي دين تريد. 


٦‏ -الثالث: «عن التغيير والتبديل». والتغير یستلزم عدم التبديل في 


(۱) عبارة غامضة وأربحح المثبتة. 

(۲) زيادة «عن» مني(المحقق)؛ مقارنة ب راغ اف 5 

(۳) انظر شرح البرهان الأني و البرهان اللمي في ر. غ: الهامشین۱ و ۲. 
OES‏ 

(۰) في الأصل: الاول. 

.٩ : ۱5 سورة ا حجر‎ )٦( 

(۷) في الاصل : ظمن. 


الحوار الاباضي الا لکي ۱5۷ 


أو وضع الشيء مکان آخر وقد ثبت تغییر دين الله وتبدیله. تأّلت 
العر ب *«إحُذْيِنَ موم صَدَقَةُ ۵ أن الصدقة خاصة به-علی ه 
السلام- فمنعوا الزكاة. وقالت عائشة: « هذان قمیص" رسول الله 
ونعلاه م یَخْلقاء وقد خلقت سنته»(؟؟. 


۷- وق ل أهل السير مثل المسعودي وکتاب الأعلام وغيرهم أن المغيرة 
بن شعبة وزياد وغيرهما من عمّال بني أمية يسبّون بعض الخلفاء على 
المنابر» ومن رد عليهما شيئا من ذلك قتلوه؛ على ذلك قتل حجر بن 
عدي. وثبت أن معاوية جمع أهل الشام على شتم بعض ال خلفاء وقتلوا 
الحسين» وسبوا بنات فاطمة بنت رسول الله. وكذا ما تقول الملوك في 
مال الله أنه حق لهم» وما وضعوا من الجزية على المسلمين» ويطيعون 
الفجرة, ویقتلون بالظنّة» ويخُصُون بالفیء» ویجورون!“ في احکم(. 
وأي تبديل وتغيير أعظم من هذا ؟! 


۸-ف ان قلت: إن دين الله حق ولا تبديل ولا تخیر ولو دل أو غير لعاذ 


(۱) من قوله: « أما التغيير» إلى قوله: « دين» ء ورد في الهامش. 

(۲) سورة التوبة ٩‏ : ۰۱۰۳ 

(۳) آثبت الناسخ لفظة « قبص» وهي قلقة في هذا الوضع » وأرجح لفظة « قمیص» لناسبتها 
للسیاق. 

)٤(‏ جاء في « أعلام النساء « لعمر رضا كحالة ۳۲/۳ ما يأتي : « في شرح نهج البلاغة لابن 
أبي الحديد أن عائشة كانت أشد الناس على عثمان حتی إنها أخرجت وبا من ثياب رسول 
الله صلی الله عليه و سلم » فنصبته في منزلها و کانت تقول للداخلین إليه : هذا ثوب رسول 
الله م ییْلء وعشمان قد أبلى سنته. وقالوا: ول من سمى عثمان نعثلا عائشة» والنعثل: الكثير 
شعر اللحية والجسد. وكانت تقول : اقتلوا نعثلا » قتل الله نعثلا .» 

)٥(‏ في الأصل : يجرون. 

)٦(‏ السعودي : مروج الذهب ومعادن الجوهر 9۱۰۱/۳ ما بعدها. 


۱5۸ الحوار الاباضي المالكي 


الحق باطلاء وهذا لا یقوله عاقل قلت: هو حق في نفسه ولا ینقلب إلى 
باطل ولا یقبل التبديل والتغيير. مو و میٹ 
کت اب حق أنزله الله فبدّلت اليهود وضیرت فیه* سمغ مون كلم الله 
کم روڈ ون بد مَا دهم يعور )+ . كال ایس عطیة: 

«ذهب ابن عباس إلى أن تحريفهم وتبدیلهم إنما هو بالتأويل. وذهب جماعة 
من العلماء إلى أنهم بدلوا آلفاظا من تلقاء آنفسهم وأنّ ذلك مکن في 
التوراة"؛ لأنهم استحفظوهاء وغیر مکن في القرآن؛ لأنّ الله تعال ضمن 
حفظه» ا.ھ..”''قال الزمخشري:» يحرفون الكلام عن مواضعه أي فصلوه 
عنها أو يزيلونه ؛ لأنهم- إذا بدّلوا ووضعوا مكانه كلاما غيره- فقد أمالوا 
مواضعه التي وضعه الله فيها» اه..*) وقوله: يحرفون الکلام عن موضعه 
وهو في القران كثير- ولا نأبه لما یظنون"*- ومثل هذا كثير. 

- الرابع: لو حفظ الله الدين» لم يختلف أهل الاسلام ويدعي کل أحد أنَّ 
الدين ما في يده وأ غيره على خلاف الحق بل مبتد ع محرف» وفيه نسبة 
العجز إلى الله؛ إذ حفظ الدين ما یتحفظ. [كذا] 


۰- ا خامس: ردته نغمته في طنبور”" العويل فی أن آخرته بعدم التعويل. 
إن علقت المجرورات بنص فسد المعنى» وإن علقت بعدم التعويل لم تجد 


.۷۵: ۲ سورة البقرة‎ )١( 

(۲) في الأصل: التورات 

(۳) عبد الحق بن غالب بن عطية: الحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز ۳۱ 
)٤(‏ الزمخشري: الكشاف ۰1۳۳-۲۳۲/۱ مع تصرف في القول. 

. السياق غامض» وأرجح ما أثبتّه‎ )٥( 

)٦(‏ نفس الملحوظة. 


الحوار الاباضي المالكي ۱23 


السبيل ای 9" و ی ی ۵ 
الاستثناءان: إما من دعوى فيكون المعنى: قضى على الدعوی إلا ما 
قارنه لمي أو إن - وهذا قد ظهر على وجهه أثر الإهمال- وأما من غيره 
فلا سبيل إليه 


١١-التاسع‏ والعاشر: دا لك برهان من لميّ ودليل من إني”"'؟ إن كان 
سیف من الشي» فتعسف. وغیره بلا رابط متنع. فاذاً قد آن أن 

تكتب”" مثل هذا في بعض أو جملة صدرت بها تألیف جواب من يلمس 
مناقشتك؛؛ فی الرّلة الخفية المكان والغلطة الغير المدركة بطلق الأذهان 
والغفلة التي يغفل عن مثلها الاجنان"*. 


۲- والعجب من قصورك أن تكتب فی خطبتك «لما يأتيهم» بالیای 
لم تحذفها للجازم. وأردت التكليف للغوص في البحار العميقة على فرائد 
المعاني الدقيقة. أيضا كتبت هاء التأنيث بالتاء وتاء الفاعل» والتاء بالهای 
والعطاء والظاء والضاد كالبط والنظم. ومنعني تمام قصورك عن تتبع 
هفواتك؛ اد جعلت الجهل قطبا يدور عليه غباوٴكء وإنما أجبت تبصرة لمن 
أراد الله أن يشيرح صدره عند توقيعه للتحقيق» وتنبيها إلى أن أرضنا لا 
(۱) نفس الملحوظة. 

(۲) انظر شرح البرهان الإني والبرهان اللمي في ر. غ : الهامشيّن 2١‏ ۲. 

(۳) السياق غامض» وأرجح ما أثبته. 

(5) نفس الملحوظة. 

)٦(‏ ر.غ: ف۳. 


۱2۰ الحوار الاباضي الا لكي 
یستنسر فیها بغائك() ولا تستأسد فیها تعالبك والله الستعان وبه التوفیق. 
۳ ۱- قولكث: » القرآن یطلق بالاشتراك على الکلام النفسي والنظم المنزل»". 


آقول : الاصل عدم الاۂ شتراك » وجعل القرآن صفه لله یحتاج إلى توفیق» 
ودعواك لا برهان لك بها عقلیا ولا نقلیا. واطلاقه على النظم ثابت 
بالکتاب و السنة والاجماع: آما الکتاب والسنة فلعلك لا تنکر کثرته وأما 
الاجما ع- وإن ذکره كثير - فسأعتمد على ما ذکره مشاهیر أهل السنة؛ إذ 
هم ا حجة عليك. 


٤‏ -قال القاضي عیاض في الشفاء:» آجمع السلم ون" أن القرآن التلو 
في جمیع الأقطارء الکتوب في الصاحف بأيدي المسلمين [ ۲ظ] ما جمعته 
الدفتان من أول*# امد َه رب آتک تیک 246 إلى آخر *فل أعود 
برب الاس 4 © واه کلم ات وت اق بطلے تیه عفد مان انه 

5 عليه وسلم» وأن جميع ما فيه حق»اه. " وقال ابن حزم في كتاب الإجماع: 


(۱) طائر أبغث اللون (فيه بقع بيض وسود) صغير الحجم؛ بطیئ الطيران لسان العرب: مادة(ب 
غ ث). 

.٦ف ر.غ:‎ )٢( 

(۳) في الأصل:المسلمين» وهو خطأ. 

.۲:۱ سورة الفاتحة‎ )٤( 

(۵) سورة الناس 4 ۱:۱۱ 

)٦(‏ في الاصل: وحي؛ واضافة الضمیر مني(الحقق). 

(۷) أورد بقية السیاق حتی یکتمل العنی:,« و أن من أنقص منه حرفا قاصدا لذلك أو بدله 
با حرف الذي وقع الاجماع عليه و أجُمعَ على أنه ليس من القرآنء عامدا لکل ذلك 
کافر ». انظر» القاضي عياض: ہو دش وو و وت 
الکبری دار الفكرء بيروت» د.ت:۲/٣٤٣ ٥-۳‏ .م 


الحوار الاباضي الالكي ۱ 


جو وہ رت الم دی آخر 0 2 
اين *. هو کلامه و وحید ac‏ ا 
السلمین من أهل السنة والعترلة وا مرجئة وا خوارج والزيدية في وجوب 
الأخذءا في القرآن. وأنه هو التلو عند نفسه. وإنما خالف في ذلك غلاة 
الروافضس؛ وهم في ذلك مشرکون عند جمیع الإسلام) انتهی. قال ابن 
ا حاجب ( القران» الكلام المنزل لله جاز بسوره منه) واللازم باطل)!". 


-٥‏ قولك: «وتحقيق ال خلاف بیننا وبين العترلة يرجع إلى إثبات الكلام 
النفسي أو نفيه» وإلاافنحن لا نقول بقدم النظم كما هو رأي الحنابلة 
وا حشویة. و العترلة لا یقولون بحدوث النفسي كما هو رأيي»*. 


آقول: قربت إلى نفسك العتزلة تصويبا لا فی كونه لا يثبته القرآن النفسي» 
وأن القرآن صفة ذات الله تعالى بقدر ما بعدت السنة من الکرامی وا نبلي 
إلا في قولهم أن القرآن قديم. 

7 - قولك: «فها هنا مقامان: 

-الأول: تحقيق النفسي وهيئته. 


(۱) ابن حزم: مراتب الاجماع في العبادات و المعاملات و المعتقدات» تحقيق لجنة إحياء التراث 
العربي» دار الآفاق الجديدة» بیروت:ط۰۳ ۰۱۹۸۲ ص ۰۱۹ 

(۲) بياض في الأصل. وأظنّ أنه عنوان كتاب تردد أمامه الناسخ أو تحیّر ثم أهمله. 

(۳) ابن ا حخاجب: النتهی الأصولي» ص 1۳ 

٦ف‎ : ر.غ‎ )٤( 


11۲ الحوار الاباضي المالكي 
-والثاني: قيامه بذات الله تعالی»(۱. 
آما الاول فاعلم أنه نسبة بين مفردين قائمة بالمتكلم» أعني الجموع من 
سی مار ہس و ےہ الشيخ ابن عرفة. 
وآما العلم فإنه نسبة بین مفردیٔن فضروريء وأما قيامه بالتکلم فإنه لولم يقم 
به لكان هو العنی ا خارجي؛ ضرورة إنه لا ثالث لهماء واللازم منتف؛ لأن 
الخارجي لا يتوقف حصوله على تعقل الفردین وهذا متوقف عليه) '''. 
آقول: لا بد من بسط في هذا القام؛ ليتبين اضطرابك وتخليطك ولتتضح 
آقوال العلماء؛ فیعرف الأقرب إلى الصواب منها. 
الأول: قولك: «وهينة هي الصورة ولا صورة إلا المركبء وتفسيرك الکلام 
بالنسبة ينافي الت ركيب لا النسبة من حيث هي نسبة اعتبارية لا حقيقية كما سيأتي. 
الشاني: قولك: «نسبة الطرفین» فيه فساد الاعتبار لمخالفة النص؛ لانهم 
أجمعوا أن التقدیم غير متوقف والنسبة [۳ و] متوقفة على العارفین. 
الثالث: فيه فساد الوضع؛ لثبوت أن النسبة في الحدث محدثة. 
۸- را بع: فيه نفي علييّة العلّة» بل نفیها البتة؛ لأنّ کون القرآن قائم بذات 
ون قد کون اسب شوت بل عا قد ی 
النسبة من الأمور الاعتبارية؛ فلا تکون صفة حقيقية ميقية 


الخامس: عدم التأثیر لعدم عليّتها. 


(۱) ورد في الهامش . 
(۲) رغ ؛ف ۷ 
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السادس: القدم في المناسبة» وهو ظاهر ما تقدم. 

السادس() -القدم في الإفضاء- كذلك. 

السابع: عدم الانضباط بل لو اعتبرت جميع الاعتراضات لا شذ عليك منها شيء. 
8-الثامن: ضمير «إنه» للكلام النفسي حصرته في النسبة بيانه: إن 
حعلت الكلام للجنسی أفاد ا حصر والنسبة قليمة. ومعلوم ما تقدم أن 
القران للقران. 

التاسع: أثبتٌ الهيئة والصورة للقدم. 

العاشر: إنك جعلت النسبة صفة لله وهي حال للطرفين وربط لهماء لا 


اسم مه 


صفة حقيقية قائمة بالذات. 

الحادي عشر: قولك: «إن المجمو ع»' ظاهره أنك تريد النسبة والطرفین؛ 
فيلزم أن يكون القديم بحموعا ومركبا. 

۰ -الثاني عشر: لم تذکر إیراد الشيخ ابن عرفة فينظر فيه. 

لثالث عشر: النسبة تستلزم الطرفين وهي قديمة؛ فيلزم أن يكون الطرفان 
قلرکین. 

الرابع عشر: النسبة مکن وكل مکن حدث؛ لأنها رابطة للطرفين مفتقرة 
إليها والحاجة من شأن الحادث. 


(۱) يكرر لفظة «السادس». 
(۲( ر.غ: كص۷. 


155 الحوار الاباضي الالكي 


الخامس عشر: قولك) العلم نسبة ضروریة»(۱ أي حاصل بغير نظر. متعلق 
هذا العلم هو التصديق والعلم الذي هو إيقاع النسبة بين الكلام المكنّى”" 
عليه بالهاء والنسبة ضرورية أيضاء والا كان العلم ضروريا”" ومتعلقه 
نظریا!؛ ما يحتمل التصديق إن كان خبراء ويستلزمه إن كان غير خبر. 
والنسبة- من حيث هي نسبة- خارجة وخالية من جميع ذلك» فكيف 
تكون النسبة بينهما ضرورية؟ 

۱-السادس عشر: أجمعوا أن كل ضروري لا يقع فيه الاختلاف الذي 
خفظ أن بعض القائلين بالکلام النفسي أنّ النسبة إلى هيئة متعلقة. ومعلوم 
أن متعلق الشيء غيره. ولعل البعض يقول: هو حضورالنسبة التعلقة[۳ظ ]. 
ولعل غيره يقول: هو إثبات النسبة أو نفيهاء أعني الحكم. وقد أخبرت بأنه 
النسبة» فكيف يتجه الضروري مع الاختلاف؟ 


السابع عشر: يلزم من الضروري أن يحصل الجهل بذلك لأحد, والأكثر 
کر هذا البتة فان الضروري لا يختلف فيه ولا ينكر. وبالجملة اعترافك 
بأن القرآن كلام نفسي”" - والنفسي نسبة» وهي قائمة بذات البارئ - ما 
لا يساعدك عليه عقل ولا نقل؛ لأن النسبة - بلا خلاف - مفتقرة» وكل 
مفتقر مکن يلزم؛ النسبة ممكنة. وكل ممكن حدث. يلزم؛ النسبة محدثة. 


(۱) نفسه. 

(۲) فی الأصل: المكنًا . 
(۳) في الأصل: ضروري. 
)٤(‏ في الأصل: نظري. 
)٥(‏ في الأصل: الا. 

)٦(‏ في الأصل: النفسي. 


الحوار الاباضي المالكي ۱1۵ 


٣٢‏ وأما الثاني: وهو ذکر آقول العلماء فیه؛ لأن التحقیق إِنما يتضح بذکر آقولهم: 


-قال النظام ومن وافقه: : «القرآن هو الشيء ء القطع وهو من الله. والقراءة فعل 
القارئ وحرکته» وغير ير القرآن . والصّوت جسم والله جعله وبالله كان)20©. 


-أبو هذيل ومن تبعه من المعتزلة وبشر الريسي ومن وافقه من ا مرجئة «القرآن 
عرض والأعراض خلق اللہ وهو المسموع لكنه محكي لا منزل)!". 


حر کات اللسان» وهي خلق الله وفعلنا. والقرآن المقطع, وليس لنا بفعل)!''. 


-هشام بن الحكم ومن وافقه:» هو على وجهین: السمو ع هو الضوت 
المقطع» وهو رشم القران وهو مخلوق. وفعل الله مثل العلمء والحركة منه 


هو ولا غر 


٤-جھم‏ بن صفوان وشیعته: «القرآن وحرکات القران آحسام» وهي 
أفاعيل الله )7 . 
عخلوق» وان ابتداء الله فهو مخلوق». 


(۱) أبو الحسن الاشعري: مقالات الاسلامین 1۹/۱ ۰۲۸-۱ 
(۲) نفسه۲۳۱/۲ 

(۳) نفسه 

(6) نفسه. 

۰۳۲۱/۱ نفسه‎ )٥( 


)٦(‏ نفسه. 


۱۹۹ الحوار الاباضي المالكي 


- معمر صاحب ا لعانی: «خلق الجواهر)!". 


-يحي بن معن ومن قال بقوله من ۰ أئمة الحديث :6 القرآن کلام الله وكتابه ) 
وهو حدث» والله قائله وجاعله. وأنه كان بالله» فلا نقول مخلوق (٣‏ م 


-وكيع: «القر آن*) , بعض الله ولا يجوز أن يقال مخلوق)0". 


۰-سلیم ان جرير الزيدي ومن وافقه: «ما كان من القرآن من علم الله 
فلا نقول مخلوق ولاغير خلوق. وما كان منه من أمر ونهي فهو مخلوق. 
ونسبه ابن الحسين أيضا إلى أحمد بن حنبل» والذي اشتهر عنه غيره)". 
وأحمد بن حنبل والتقدمون من أهل السنة: «القرآن کلام الله ليس مخلوقا 
فيبيد. وهو الحروف والأصوات والالفاظ وهي قدعة آزلیة»(». 


٦‏ وذُكرٌ في كتاب السنة ٤[‏ و] لابن القاسم وغيره؛ لعله لابن وضاح: 
إن القرآن من الله و ما كان من الله فلیسعخلوق. وهكذا قال مالك والفقهاء 
من قبله ومن بعده. ومن قال: لفظه بالقران فهو مبتدع. كذا قال أحمد بن 


حنبل. انتھی. 


(۱) نفسه. 
(۲) في الاصل: كتاب» واضافة الضمیر مني(الحقق). 

(۳) في الاصل: مخلق. 

)٤(‏ نفس الصدر السابق. 

(5) کتب في هذا الوضع «ان» ء وأرى أنه كرر الحرفين الأخيرين من لفظة(القرآن) سهوا. 
)٦(‏ الأشعري: مقالات الاسلاميين ۲۳۲/۲. 

(۷) نفسه. 


(۸) ابن حنبل : الرد على الجهمية والزنادقق ص 4 ۰۱۱ 


الحوار الاباضي الالكي ۷ 


۷-وفي تألیف لابن الاسلمیة: «ومن زعم أن القرآن کلام الله» وألفاظنا 
به مخلوقة؛ فهو مبتد ع)(''. وقال ؛ بعض أهل السنة: إن السموع من أصوات 
القرّاء ونغماتهم هي کلام الله تعالى . وقال بعض أهل الظاهر من أهل السنة: 
إن للسموع منه صوت الله تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرا . وقال 
بعضل منهم: : إذا کیب كلام الله تعالى بجسم من الأجسام رشوما و رقوما 
و أسطراو كلما فهي بعينها کلام الله تعا ی القديم؛ فقد كان جسما حادثا 
ثم انقلب قدیعا. و قالوا: ان المرئيَ من الأسطر الکلام القدي - الذي هو 
حروف - صرف'''. 
۸ وقال في الكتاب الذي فيه السنة لابن القاسم وغيره: (إِنّ موسی 
سمع من اللہ الکلام بصوت وقع في مسامعه منه تعالى» لا من غيره. فمن 
قال غير هذا أو شذ فيه» فقد كفر. ثم قال: هذاهو مذهب جمهور أهل 
السنة ومعظمهم» انتهى. 
۹ وقال الحنابلة: «إن الله تكلم با خروف؛ وكلامه قدم؛ فلا شك 
أن الحروف قديمة» سواء وقعث في کلام الله تعالى أو في کلام الآدميين» 
فحكمها في جمیع المقولات حكم واحد؛ فلا ندرج تحت الق والإبداع؛ 
بل إنها من قبيل الكلام المنسوب إلى صفة الباری» وهو قادر أن يتكلم 
بالصفة ویقول هذه احروف من غير أن یحتاج إلى الالات والخار ج»"". 
ونسب الغزالي هذه القالة إلى عقلاء الحنابلة *» ثم قال: « قال قوم من أهل 
 )۱(‏ یصلنا هذا الكتاب» ول يذكره البغدادي مثلا في» هدية العارفین» أو سواه. 
(۲) ان الاشعري: مقالات الاسلامیین ۲/ ۰۲۱ 
(۳) الغزالي الراك ہت 
)٤(‏ آورد السیاق كاملا حتى یت يتضح المعنى: » وقال قوم آخرون من أهل السَلامة: إن حروف 


٦۸‏ الحوار الاباضي الالكي 


السلامة:إِنَ ا حروف - إذا وقعت في القرآن - تكون قديعة (''' ثم قال:) 
وقال قوم آخرون:إن ا حروف محدثة'' ثم قال بهذا الكلام الذين هم من 
أهل الاسلام(۳. 


۳.۰-وقال عتبة اللکب(؛): «کلام الله لم يزل و کلامه غیره. وان لله صورة 
کصورة الانسان». 


-وقال بعضس قل ات 2 2 ی عسل سس 

المفهومة من القرآن» وا خامس علم الله. له فمخلوقةء وكذا رای 

کذت؛ كأثواب خفر [ ]فیها واحد آبیض: فمن قال کب ومن 

قال غير حمر صدق) لاجل الأبيض الذي معها. و نسبه صاحب العد[(“ 

- فيما نقل عن بعض الكتب - إلى ابن حنبل» والشهور عنه ما تقدم. 

۱-وقال بعض أهل السنة : «إن أسماء الله» إذا كتبت بالرقم المرئي» فهي 
إذا وقعت في كلام الله-أعني القرآن-تكون قديمة؛ لحرمة كلام الله تعالى » وإذا وقعت في 
كلام الآدميين تكون محدثة . وهذا كلام ضعيف حقير لا أصل له؛ لأن الشيء الواحد إما 
أن يكون قدیما وإما أن يكون محدثا » فمن اعتقد أن الحروف تارة تكون قديمة وتارة تكون 
محدثة فقد اختل عقله وظهر جهله . فهذا كلام الفرقتين اللتين هما معظم أهل الاسلام «. 
الغزالي : المعارف العقلية» ص ۲ .٩‏ 

(۱) نفسه. 

(۲) آورد السياق کاپلا لزید الإيضاح: « وقال قوم آخرون :إن الحروف عُدَنَة؛ لانها تُقَطِمُ 


الأصوات وتشکلها بأنواع الاشکال الختلفت ویظهر اختلافها عند الخارج» وهي 
أصداف العنی» نفسه» ص ۰ ۹. 


(۳) من الواض ضح أن المؤلف مزج بين سياقين ختلفین. نفس الصدر» ص۹۰ و ص ۹۲. 
)٤(‏ هو عند الشهرستاني «عبيد الکبت». انظر: الملل و النحل ۰۱۸۲/۱ 


(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي ال مالكي ۱۹3۹ 


الله تعا ی بذاته وعینه «فسبحانه» ویصممون على ذلك! وهو عندهم العبود 
الذي یصمد: اللہ''. وخالف الأشعري أهل هذه القالات الاحدی عشس 
وهي آقوال أكثر متقدمي أهل السنة فقال :) هو صفة و احدة قائمة بذات 
الله تعالى. ومع کونه واحدا هو توراة'" وإنحیل وزبور وفرقان وأمر ونهي 
وخبر واستخبار وهو زائد على الذات)”” . 


۲-وخالفه عبد الله بن سعيد الدبوسي: الكلام صفة لله وهو واحد 
أزلي» وهذه أقسام محدثة» وقال الإمام الرازي: « هذه الأقسام ترجع إلى 
الاخبار؛ لان الأمر عبارة عن الإعلام بحصول الثواب والعقاب والنهي 
ذلك والاستفهام إعلام مخصوص»؟. وخالف بعضی بأنها أنواع لجسم 
الکلام» وفي جزئياتها تظهر حقيقته. وقال بعض من خالفهم من الأشعرية: 

إن القائم بذات البارئ اللفظ والمعنى وليس هو عرية ”*' الأجزاء حتى يلزم 
الحدوث» ونُسبَ إلى العضد. 


۳-وقال بعضهم: الكلام الأزلي معنى قائم بالذات لا اللفظ ولا 
مجموعها. وقال جماعة من الأشاعرة: إن الكلام صفة ذاته تعا ی لا 
تفارقه بوجه من الوجوه ولا في وقت من الأوقاتء وإذا أراد أن يتكلم 


(۱) سياق غامض» وأرجح العبارة المقترحة. 

(۲) في الأصل: ترية. 

(۳) ۸ يرد هذا القول في ما وصلنا من مولفات الأشعري. انظر الشهرستاني: الملل و 
النحل۰۱۳۱/۱ 

.۵ ۸-۵۷ فخر الدین الرازي :معالم آصول الدینص‎ )٤( 

)٥(‏ عبارة قلقة» و آرجح العبارة القترحة. 

۰۳۶۰/۲ عضد الدین الايجي: الواقف في علم الکلام‎ )٦( 


۱۷۰ الحوار الاباضي الا لكي 


يوحي معاني کلامه إلى آنبیائه ویلقی في قلوبهم نور الوحي بواسطة روح 
القدس» حتی يعبّرٌ الشار ع »عليه السلام»عن کلام الله تعالی بلسانه؛ لقوله 


تعال:* 29 رل یھ اح این ۴۹۷ إلى قوله: 2۵ بل بان وشن ۵ ۱0 
وا حروف تقع في کلام الله تعا ی عند عبارة النبي. ع م“ 


٤‏ ۲-فقد علمت أن القرآن السمو ع عبارةٌ النبي صلی الله عليه وسلم: کذا 
قال الغزالي فی کتاب المعارف» وهو قول الشافعیة۱ من الأشاعرة)!؟ وقال: 
«إن صفات الذات غير الذات)!*". فتلك ثمانية عشر مقالة الستیة 7 والتاسم 
عشم قول الكراميّة ميّة: «إن القرآن خلقه الله فی ذاته»0» والتمم عشرون: قاله 
الغزالي وهو «ليس كلام الباری بشيء سوى إضافة مكنونات علمه على 


(۱) سورة الشعراء ٦۱۹۰۱۹۳:۲۲ء.‏ 

(۲) اختزال لعبارة « عليه السلام ». 

(۳) في الأصل : الشوفعية. 

(6) الغزالي : العارف العقلية» ص ۰۹۱ و آورد السیاق كاملا حتی یتضح المعنى : « فكلام 
لله تعالی صفة ذاته لا ترکیب عبارة و لا تأليف حروف ؛فانها تقع تحت الزمان و تظهر 
بدفعات المدة ء و الله تعالى منزه عن عوارض الزمان و التکلم بالحنك و اللسان . فکلامه 
صفة ذاته و الصفة لا تفارق الوصوف بوجه من الوجوه ولا في وقت من الأوقات. وإذا 
أراد أن يتكلم يوحي معانی كلامه إلى أنبيائه و رسله عليهم السلام ء و يلقي في قلوبهم نور 
الوحي بواسطة روح القدس حتى يعبر الشار ع عن كلام الله سبحانه و تعالى بلسانه يتكلم 
عنه ببيانه »كما قال سبحانه:ز * مز و ألو الاين عل لبك کون من المذرن 17 
ین )٭. و ا حروف تقع في كلام الله تعالى عند عبارة النبيّ عليه السلام؛ فتكون ا حروف 
اة محدثة . و الکلام صفة قديعة. وإذا زالت المحدثة لا تزول صفة القديم بزوالها . وهذا قول 
جماعة من الشافعية و هم الاشعرية (. 

(۵) نفسه. 

(۷) الشهرستانی: الملل و اللحل 4/۱ ۱4 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۷۱ 


من آراد اکرامه من عباده»(. وقال أحمد بن ا حسین وعیسی بن عمير ومن 

وافقهم!" القرآن مخلوق. وان الق رآن والقراءة شیء[۵ و ] واحد؛ لأنهما 

یقبران عن معان واحدة. من آمر الله ونهیه ومواعظه ووعده» ووعیده. 

۳۰-فاذا عرفت هذاء إن أردت بالقرآن الکلام النفسی-وهو النسبة بین 

الطرفين-التعليق» فالتعليق لیس بقدیم؛ لأنه اعتبار. وإن آردت ابداعه 

وایجاده) واظهاره بلطائف الحكمة“ و القاء الوحی فی قلوب المؤمنين 

وإفاضة مکنونات علمه على قلوب من يشاء من عباده» قلنا: الشیء إذا 

أرد ناه* فأ تق اشن کون 4+“ على ما حققه الإمام الغزالي قال: 

«وأما قول الله تعالى» فليس إلا إفاضة المعاني على العقول بحسب قوتها 

وعلى قدرها. وقال أيضا: هو كلام؛ فيكون علمه تعالى کلاماء وإفاضته 

قولا» . وقال أیضا فی موضع آخر:» وأما کلام البارئ تعا ی فليس إلا 

فعل مخلوق. وأما ٍثبات النفسی بعدم التعبير عن العبارة» فغير مسلم؛ لأن 

ما في النفس محصور في العلم والفكر والارادة. 

(۱) الغزالي: المعارف العقلية» ص ۳-۰۲ ه. 

(۲) العبارة غامضة و أرجح المقترحة . 

(۳) في الأصل: إل حادہ. 

(4) في الأصل:الحكيمة. 

.4١ :١5 سورة النحل‎ )5( 

(5) أورِدُ السياق كاملا حتى يتضح العنی: « أما قول الله عز و جل؛ فليس إلا إفاضة المعاني على 
العقول بحسب قوتها و على قدر طاقتها من غير بخل و لا منع و لا ميل ؛ فإنه واحد كامل 
قادر قيّوم لا یحتاج إلى التفكر و لا إلى استخراج المعنى من القوة إلى الفعل » فيكون علمه 
سبحانه كلاما و إفاضته قولا « . أبو حامد الغزالي : المعارف العقلية » ص 1ه-7ه. 


(۷) نفسه. 


۱۷۲ الحوار الاباضي المالكي 


۳-قولك: «صفة غير العلم والارادة»۱. وأقول: دعوى”" مجردة عن 
الدلیل؛ لأ مسا فی النفس ما العلم سواء تعلق.عفرده- ويسمى معرفة 
وتصورا -ویدخل فيه الشك والوهم؛ لأنه تصور النسبة بغير حکم وإما 
تعلیسق.ع ركب -ويسمى تصديقا واعتقادا- ويدخل فيه الظن والاعتقاد 
المطابق ال جازم الثابت. ويدخل في التصور العلم بالألفاظ؛ أي حفظهاء 
وأنها وضْعَتُ لكذا من المعاني. وأما الفكر”” وهو ترتيب المعاني في النفس 
على وجه مخصوص والقدرة عليها وتسمى القوة الفکرة وإرادة شيء من 
الأفعال. فليس في النفس إلا هذه الأوجه. ومن ادّعى!؛ )غير هذا فعليه البيان. 
۷-ما إثباتك قضية «أبي لهب»» فمّما لا يُجدي نفعا بيانه. إن الله أراد 
أن يأمره فأمره» لا أنه أراد منه الامتثال. وهذا واضح في بیان حدوث 
الأمر؛ لأن الإرادة إنما تتعلق بالأفعال. 


۸-قولك: «الإجماع وتواتر إجماع الأنبياء-عليهم الصلاة والسلام- 
أن الله متکلم». 

أقول: هذالا ينكره أحد وإنما ننكر أن القرآن نسبة وأن النسبة صفة“؛ 
فيلزم: القران صفة. الإجماع أن القرآن حال باللوح الحفوظ واللوح 
حدٹ؛ فما حل بالمحدث حدث. وأنه منزل» وکل منزل متغير» وكل 
(١)‏ راغ: ف۸. 

(۲) في الاصل: دعوا. 

(۳) في الاصل: الکفر . 

(4) في الاصل : إدعا. 

()رےغ: ف۹. 

)٦(‏ في الاصل: صيغة. 


الحوار الاباضي الالكي 


متغير حدث؛ يلزم: القرآن حدث. وأنه في صدور الذين أوتوا العلم» وما 
في الصدور[ہ ES‏ حم 
الي ا حا E‏ 
وکل مركب حادث. وأنه متفاضل» وکل متفاضل محدث . وأنه مقدور 
على ذهابه » وكل مقدور عليه فعل » وكل فعل مخلوق ؛ لأن ما جاز ذهابه 
استحال قدمه. وأنه ذو أنواع: أمر ونهي وخبر واستعلام» وكل نوع ذو 
جنس وفضل» وکل ذي جنس وفضل مرکب؛ وکل مركب محدث. وانه 
مكتوب في الصاحف. وكل مكتوب محدث. وأنه مفصل ومحكم ومنظم 
ومنجم وله أول وآخرء وكل هذا حدث. وله بعض وهو الأمر والنهي 
وکل أمر ونهي تکلیف وألاشيء من التكليف أزلي» یلزم: ليس بعضه 
آزلیا. ولو كان التكليف أزليا لكان المكلف أزليا؛ لتعلقه به. وأنه وقع به 
الاعجاز» وکل ما وقع به الاعجاز فعل» وكل مخلوق. ثم خذ من مثل هذه 
البراهين المتفق عليها ما يدلّك أنه لیس بصفة. 

۹ -وقولك: «ضرورة امتناع صدق المشتق على شيء من غير قيام 
مأخذ الاشتقاق به)(". 


أقول: لا نسلم ضرورة امتناعه» بل لا نسلم الامتنا ع؛ لانتقاضه بالضرب 
والقتل والخلق؛ لأنها الأثر» وهي قائمة بالمفعول. فان قيل: لا نسلم إنها 


(۱) سورة الأنبياء ۲۱: ۲. 
(۲) ر.غ: ف۹. 
(۳) قوله: "بل لا نسلم بالامتناع"ء ورد في الهامش. 


٦۷‏ الحوار الاباضي المالكي 


الاثر» بل التأثیر . قلت: وإن سلمنا" آنها التأثی فلا نقول في الق أنه قدم 
لقوله: هذا خلق الله -سلمنا - غير قائم بالخلوق. لکن إن كان حقیقیا؛ 
لزم عليه قدم العلم- وإن كان اعتباریا فلا قدم. والحدث -عند أهل الکلام- 
صفة في الحدث. وكذلك الخلق. وقیل: هو نفس الوجود لا صفة زیادق 
والخلق الایجاد وعلی کل تقد !ما صفة وإما وجود وإما اعتباري نسبي 
إضافي؛ وعلیه لم يقم مأخذ الاشتقاق بشيء. وعلی الأولين قائم بالخلوق. 


۰ -قولك: «ینتج أن الله قائم به الکلام)''. 


أقول غير حل للنزا ع؛ لأن محل التراع هو القرآن لا صلة الكلام . ول یْختَلف 
في أن الله يوصف بالكلام» وإنما عتنع أن الله يوصف بالقرآن. 


قولك: «وعتنع قيام اللفظي الحادث بذاته تعالى» أقول: هذا اعتراف 
بفساد أقوال أهل السنةء حاشا) أبى الحسن ومن بعده» وقول من قال : إن 
القائم اللفظ والمعنى» وهو المنسوب إلى العضد”"). 


۱- قولك: «لا يقال ثبوت الشرع موقوف على الكلام النفسي )”"' فإثباته 
به دون[ كذا]؛ لأنا نقول[" و] ثبوت الشرع غير متوقف على الكلام؛ فان 


(۱) في الأصل: سليمنان. 

(۲) العبارة غامضة. وأرجح أن تكون الآية pt:‏ هدا خلق ال ا ارو مانا علق اللي من 
دُونيد- بل ادلو في لین * سورة لقمان ۳۱ 27 

(٣)رغ‏ اف ۹. 

)٤(‏ نفسه. 

)٥(‏ في الاصل :حشا. 

۰۳۰۰/۲ عضد الدین الايجي: الواقف في علم الکلام‎ )٦( 

(۷( راغ: ف۷۔ 


الحوار الاباضي المالكي ۱۷۵ 


الأدلة العجزة على صدق الرسول لا تتوقف عليه. ثم أسندت ثبوت ذلك إلى 
فعل الملك» ثم قلت: يحصل للجماعة علم ضروري بقيام الملك» نم قلت: إن 
المعجزة تدل على نفس الرسالة من غير تصديق ولا قول يعرض في الدلالة. 
أقول: هذا ممنوع ؛ لا الشبرع أوامر ونوا بخلاف المعجزة. وكل أمر 
ونهي كلام. قولك: «من غير تصدیق»!؛ المعجزة مصدقة له وهذا بين. 


۲- قولك: «إن الكلام في الأزل ينقسم إلى الأمر والنهي والخبر 
والاستخبار)”". 


أقول: أقرٌ الخصم وارتفع النزاع. وهذا اعتراف بفساد قول الأشعري ومن 
تبعه وتصحيح مذهب أبي سعيد» وهو مثل غیرہ عار من الصحة؛ ذلك أن 
هذه الأقسام حادثة؛ لتعلقها بالحادث. ثم اعلم أن الكلام لا يوجد بدونها 
إذهى أنواع” ٤‏ والجنس لا یوجد الا ضمن آنواعه اتّفاقاء فيكون الكلام 
محدثا؛ لأن هذه الأقسام حدئات. فإن قلت: عوارضه لا أنواعه قلت: يلزم 
أن الأمر والنهي والخبر والاستخبارليست بكلام؛ لأنَّ العارض خارج عن 
الماهية. وهذا باطل وهو على الوجهين'*: تصحيح [كذا] خلق القرآن؛ إذ هو 
أمر ونهي وخبر واستخبار واستفسار*. والعجب كيف سودت صحائف 
كلامك بنقض الهجاء فضلا عن اللحن واختلال النظم؟! 


(۱) في الأصل: نواهي 

(۲) ر. غ: فضص۷۔ 

(۳) نفسه: ف۱۰. 

)٤(‏ في الاصل: نواعه. 

)٥(‏ في الأصل: ألف وجھین. 
)٦(‏ في الأصل: استفصار. 


۷ الحوار الاباضي الالكي 
۳-قولك: (إنما يصير أحد تلك الأقسام عند التعليق». 


أقول: فاعل «یصیر» عائد إلى الكلام القدم: أي يصير الكلام القديم في 
الأزل محدنا عند التعليق» فیتحول من القدم إلى الحدوث. وهو عكس ما 
قدمنا من قول بعض آهل السنة: الحروف-حين الوضع-محدثة» ثم تصير 
قدعة وقول من قال: إن اسم الله الکتوب هو الله بعینه» وهاك شبهها من 
تلك الأقوال وذلك حد الجهل! 


“0) «أو نقول بناء على عدم تعقل کلام غير متعلق أزلا وأبدا.‎ :كلوق-٤‎ ٤ 
أقول: لعل هذا سهو”" وزلة قلم؛ لأن الخلق في صفة البارئ» واستعمال‎ 
«أو» يقتضي أن أي الأمریُن اخترت كان صواباء ينافي قصير الحق في‎ 
واحده؛ و بيانه أن ابن سعيد عنع اتصاف البارئ بتك الأربعة» وان‎ 
0 و یہس و لت ماين اسب ایب لاني‎ 
الکلامُ وغيره. والأمر متعلق بالأمور؛ فيلزم قدم الأمور أو حدوث الکلام؛‎ 
وبرهانه: اه و رھ یی ء یلزم: صن‎ 
الکلام تکلیف . ولو كان التکلیف أزليا لكان الکلف لیا[ دظ ]؛ لتعلقه‎ 
به. حاصل الجواب: لا يتعلق غير متعلق أزلا وأبداء وبرهانه: بعض الكلام‎ 
الأزلي أمر ونهي» وكل أمر ونهي تكليف...إلخ. لعلك تريد التعلق العقلي‎ 


(۱) ر.اغ: ف. 5 
(۲) نفسه: ف ۱۱. 


(۳) في الأصل: شهو. 


الحوار الاباضي المالكي ۷ 
لا الانحاز» فقصرت عبارتك. وجوابه أن هذا اللازم( فى كل فعلء كالخلق 
والرزق إذا لم يرذ بهما الإبجاز. 

٥‏ -قولك: «الإخبار بالنسبة إلى الأزل لا یتصف بشيء من الأزمنة)(". 
أقول: لا خلاف بأن الخبر له خار ج» وبه يعلم صدقه وكذبه» بل احتمال 
الصدق والكذب ذاتی له فإذاً ارتفع الخبر. وکل ذي خارج فلنسبته زمان 
یتضمنه وکل ذي زمان خلوق. 

قولك: «إنما يقوم على الحنابلة)' ". 

أقول: هذا اعتراف أن الكلام النفسي ليس بشيء. 

قولك: «بالنقض فى ذات الله تعالى)40). 

أقول: تعالى الله أن تكون ذاته محلا للنقض. 


57 -قولك: «وبالحل فيهما اعتراف بصحة مذهب الحنابلة فی قدم النظم» 
وكذا مذهب الظاهرية والحشوية ومتقدمي المالكية ومن قدمنا ذکرهم أو 
صحته بأصول أهل السنة». 


والجواب: إن إطلاق الشيء على غير الموجود بت بقول أئمة اللغة والنحو 


(۱) في الأصل: الازم. 
(۲) ر. غ: ۰۱۱ 
(۳) نقسه: ۲ ۱. 
)٤(‏ نفسه. 


)٥(‏ نفسه. 


۱۷۸ 29 چم الحوار الاباضي الالكي 


وذکره سیبویه( وغیره» وصححه جماعة من الا صولیین؛ فیخر ج الله 
تعالى بدلیل العقل ضرورة أنه واجب الوجود. والخلق مکن الوجود. 
وأما صفاته تعا ی فقول من قال: انها زائدة ولا متغايرة فکذلك وهو 
قول کثیر من الأئمة» وحققه ابن السيد الأندلسي ونسبه إلى الشافعي 
وداود من السنية» وقال:) هو قزل جماعة من علماء المسلمين وهو ا حق 
إن شا الله)”“كذلك. وعلى قول من قال : زيادة وزيادات مغايرات 
للذات؛ وهو قول الغزالي" والامام الفخر ومن وافقهماءفلا بد في 
|خراجهم امن برهان» وما ذکرت لا يجدي نفعا. ولو قلت عموم 
مخصّصء فیقبل. وتمشکت به العتزلة في إخراج أفعال العباد. قولك: 
«أو مشیی»*) لیس.عوضو ع. 


۷ -قولك: «قال البيضاوي: الشيء مصدر یختص بالوجود؛ لأنه في 
الأصل مصدر شاء یطلق تارة بمعنى شاء: اسم فاعل؛ فیتناول الباری» وتارة 
مشیی: اسم مفعول۷("'. 


آقول: لا نسلم أنه مختص با مو جود؛ لخالفته" لغة العرب. وقال سیبویه: 

«الشيء یقع على کل ما أخير عنه»(* ثم قال مَنْ بَعْدَهٌ قولا.عثل قوله. 

(۱) سیبویه: الکتاب ۷/۱ ءباب)علم ما الکلم». 

(۲) م أظفر بقول ابن السید الأندلسي في ما وصل من آثاره. 

(۳) الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد ء ص٠٠‏ . 

(4) فخر الدين الرازي: محصل أفكار المتقدمين و المتأخرين من العلماء و الحكماء و المتكلمين» 
ص76 .١‏ 

(5) ر. غ: ف ۰۱ 

.١5 تفسير البيضاوي» ص‎ )٦( 

(۷) في الأصل: الخالفته. 

(۸) سيبويه: الكتاب ۷/۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۷۹ 


قال ابن کثیر: وهو عم العام كما أن الله خص ال خاص يجري على الجسم 

والعرض والقديم: أي شىء لا کالاشیاء أي معلوم لا كالمعلومات» ويقع 
7 7 ۲ شرت هم سے 0 5 

على المعدوم. وقوله تعالى : ٭ ع کل شی و قرو ۱46 الو م يقع على العدوم 


ولو كان مصدراء لكان إطلاقه على الذات مجازاء ولا يكون أعم العام. 


۸ -قولك: «باطو جب»؟). 


أقول: القول بالوجب مسلم صحيح» وبرهانه أن الكتب المنزلة- القران 
والتوراة وغيرهما- لولم تكن مخلوقة لم تدخل تحت تدبير الله تعالى وقدرته 
و حفظه» و یجزثه فدبنره» واللازم باط ل × ی رل کرو 
نظ ۰46« 2۵*۰ ألا يتَدَيَرُونَ ان ۲*4 .وأیضا الله خالق وحده. 
و القرآن إن كان فهو خالق» وان كان غيره فهو مخلوق» إذا لا و اسطد. 

٩‏ 6 -قولك: «والاشتراك في اللفظ مثار الغلط»۲. 


آقول: «لاشك أن دعوی" الاشتراك فى اللفظ مثار الغلط؛ لأنّ الاصل 
(۱) في الأصل: کلاشیاء. 

(۲) سورة البقرة ۲: ۰۹۰۰ (- 

(۳) عضد الدین الايجي: الواقف في علم الکلام ۳۰۰/۲ 

)٤(‏ ر. غ: فه۱. 

.٩ :۱۰ سورة الحجر‎ )٥( 

.۲  :۶۷ سورة النساء 5 : ۰۸۲ و سورة محمد‎ )٦( 

(۷) ر. غ: ف۱6. 

(۸) في الأصل: دعوا. 


۸۰ الحوار الاباضي المالكي 


عدم الاشتراك» ولا محال لإثباته بالعقل. وبالنقل غير مسموع. ول يُسْمَعْ 
من أحد يقول : التوراة نفسي» ولا الإنجيل صفة ذات الله ء ولا الصحف!' 
ہے ا ص رس اوقا 


مه سا بن 


۰ قولك: «الموصوف بهذه الصفة هو النظم الولف من الألفاظ وا حروف)''. 


أقول: لا شك أن نظم الألفاظ تابع لنظم المعاني؛ لأن الشیخ عبد القاهر 
البياني يطلق على ترتيب المعاني الأول في النفس» وعلى ترتيب الألفاظ 

في النطق على حروفها اسع النّظم ويقول:» ليست الفضيلة في الألفاظ 
المنطوقة ولا في المعاني التَواني التي هي الأعراضس» ©». وقال: « لما كانت 
المعاني تتبین بالالفاظ وم يكن لترتيب المعاني سبيل لترتيب الألفاظ» تحوزوا 
فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتيب الالفاظ ثم بالألفاظ لحذف الترتيب. 


١ه-ثم‏ اعلع إن أردتٌ بقولك النظم المؤلف من الألفاظ والحروف أنه 
تابع لترتيب المعاني المدلول القديم» فما وصف به اللفظ یوصّف به المعنى. 
قال عبد القاهر: «إذا وصفوا اللفظ.ما يدل على تفخيمه لم يريدوا اللفظ 
الذي يدل به على المعنى النانيی»۲. وان أردت محرد اللفظ فلا فضيلة له. 
والقول بتجريد القرآن من المعاني وخلوه منها باطل شنيع لا یصدر من يقول 
بالإسلام. وان أردت أنه تابع لترتيب معنى حدث دل عليه» ويفهم منه عند 


)١(‏ في الأصل : المحف. 

)۲( رغ: 5 ۱. 

(۳) توجد في هذا السياق عبارة غامضة ء الا أن إسقاطها لا يخل بالعنی. 
)٤(‏ عبد القاهر الجر جاني : دلائل الإعجاز» ص ٠١‏ . 

)٥(‏ نفسه. 


)٦(‏ نفسه 


الحوار الاباضي الالكي 


آسماء الله توقيفيّة 7 


٢-قولك:‏ «وأمًا إطلاق الأئمّة أن كلام الله تعالى مكتوب في 
المصاحف محفوظ في القلوب مقروء بالألسن مسموع بالاذان» فليس 
على معنى الخلق فيهاء بل معنى قدي قائم بذات الله تعا ی. ثم نبهت أن 
« إطلاق الأئمة يجاز)!" . 


آقول: [۷ ط]علامة المجاز صحة نفيه. وا مرادُ یکلام الله تعا ی القرآنُ؛ لا 
غيره ليس يمحل النزاع؛ فيلزم عليه: أن القرآن لیسس بحال بقلب النبيّ؛ 
ولم ينزل به الروح الأمين على قلبه ليكون للعا مین نذيرا"» وما أنزل الله 
على بشر من القرآن حقيقة» والعلم بذلك ضروريء وکذا م يحل باللوح 
الحفوظ . وكذا ما يتلوه-عليه السلام-على الناس بالضرورة لیس بقران 
حقيقة» وما يصلى به» وكل أمر ونهي مثل :+ وَأَقِيمُوا 07۳ 4+ 
* و ہوا ۱*4 لیس بقرآن حقيقة وما جعله الله قرآنا عربيا. 
وفساده * بين و بطلانه ظاهر . 


۳ -قولك: «يُلفظ ويُسمّع باللفظ الدال علیه»(. 


آقول: جميع العاني إنما تسمع باللفظ الدال عليهاء فإن وصلت معانيها 

(۱) عبد القاهر الجرجاني: نفسه. 

(۲) اقتباس للآية: رل بد الوح این عل فليك لكين من ألْسَذِرنَ 4* الشعراء ۲۰: 
۳ و( 

(۳) سورة البقرة ۲ :۰1۳ ۸۳. 

۰.۳۹ : ٤ سورة النساء‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل : فساد و إضافة الضمير مني(المحقۃ 

۰۱ ر.غ : ف‎ )٦( 


۱۸۲ الحوار الاباضي ا مالكي 


القدرعة من سماع اللفظ إلينا حل القديم بالمحدث. واذا خلا اللفظ من 
المعاني البتة- حين السماع- کان القرآن خاليا من المعاني. وإذا وصل 
سماعه معان محدثّة فهو الحق؛ ان بها وقع الاعجاز وأورث اللفظ فضيلة 
کما تقدم» و فیه تدیر x:‏ آفلا کرو أ 4 وت 


٤‏ ه-قولك: «ویحفظ بالنظم المخيّل)0". 


أقول: هذاغاية الاستخفاف بحق تعلم القرآن إن سب إلى التخییل. تتابعت 
عبارتك للتجاسر على حرمة القرآن من كونه مجازاء حلولا بقلوب الانبیای 
لا حقيقة. ومن كونه مخيل النظم لا حقق العلم؛ لأن المجاز يفارق ا حقیقة 
بل يعاندها ويضادّها. والمخيل يفارق العلم والعقل من أوجه؛ لأنهما أبدًا 
صادقان ومختصان بالعقلاء وأكثر الخيالات كاذبة. ويكون في ذوي العقل 
وغیرھے فيفارق الرأي والحس؛ لأن اس خاص بالنتبه الحاضر المحقّق 
چو وت وأكثر الخيال باطل. واحس ضروري 
والخيال مكتسب. وا حسس خاصی بالشيء الصحيح والخيال خاص 
۶۲ "ٗ"ٰ" 
فلایصدر إلاعن میز وبصير. وان کان خطأ فخلاف الخيال» وا حوادث 
التخيلة کثیرة""وسيأتي التنبیه علیها في مسألة الرؤية. 


هه- وبالجملة» حمل لفظ القرآن ما لا یلیق بتعظیم نظمه*99 لك كِب 
)١(‏ وردت في سورتي النساء ٤‏ ۲ حمد ۶۷ : ۲۶ . 


.۔١٦١ف‎ : ر. غ‎ )٢( 
عبارة غامضة »وأرجح ما أثبته‎ )۳( 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۸۰۳ 


س‫ 1 


هه هی ۱۳۹ رفول +( ند تق ۱ 
و لا یصدر هذا الا من حلیف الجحفاء. حاهل.عا نزل على محمد الصطفی. 


قولك: «إن للشیء وجودا في الاعیان ووجوداً في الأذهان ووجودا في 
العبارات ووجوداً فى الکتابة۳(6) 


أقول: هذا حق و صواب. 
قولك[۸ و ]: «الكتابة تدل على العبارات»*. 


آقول: غير مسلم؛ لأن النقوش والکتابة إنما تدل على العانی الأول القصودة 
بتوسط الألفاظ و العبارات. و کذا الألفاظ تدل على العانی الأولء ثم العاني 
القصودة التي قصد إثباتها أو نفیها. 

٦-قولك:‏ «وهو على ما في الاعیان»*» ثم فسرته بحقيقته الوجودة في 
الخارج القائمة بذاته تعا ی. 

آقول: إذا سمعنا أن زيدا قائم» فهشنا منه أنّ نسبة القيام إلى زید مؤكدة» 
أو فهمنا تأكيد النسبة بينهما وتلك النسبة. ولابك من وجود قیام زيد في 
ا لخارج أو عدم قيامه. فإذا طابق الذهنٌ الضارج كان صدقاء والا فکذبا. 
وما فی النارج لیس مدلول ما في الذهن» بل مدلول اللفظ أيضاء وأخبر 


(۱) سورة البقرة ۲ : ۲. 
(۲) سورة طه ۲۰ : ۱۱ . 
(۳) ر.غ : ف ۰.۱۷ 
)٤(‏ نفسه. 


(۵) نفسه. 


۱۸ الحوار الاياضي ال مالكي 


له :+90 َو علا فی رض ۳*۹6 ففهمنا منه تأكيد ثبوت نسبة 
الطغيان إلى فرعون في ملکته ومجاوزة الحد في الظلم فیها. وله خار ج» 
وهو ظلم فرعون وطغيانه بأرض مصر في ذلك الوقت . فإن أردت أن هذا 
الخارج قائم بذات البارئ» فظاهر البطلان. وان أردت خارجا آخره فما 
دل عليه هذا الكلام . وان أردت خارجا عن أذهاننا لا ما يراه الأعيان» فغير 
مفهوم من كلامك» بل كلامك نص على أن المراد بالخارج هو الموجود في 
الأعيان . فافهم الحذور الذي وقعت فيه؛ إذ جعلت الخارج القائم بذات 
الله تعا ی. وأما علم الله فقد تعلق بجميع ذلك. 

۷-قولك: «کما في قول النبي عليه السلام :(القرآن کلام الله تعا لی غير 
مخلوق ومن قال مخلوق فهو كافر بالله العظیم) ۷ء 9 . آقول: ان ثبت هذا 
الحديث ارتفع الخلاف. ولا بد من إثباته. وقد قام البرهان على امتناع قيام 
القرآن بذاته لحلوله بالحدئات: من اللوح المحفوظ وقلوب الأنبياء والذين 
أوتوا العلم والمصاحف ومسامع العباد. ومن المستحيل حلول القديم 
بالمحدثات. وأجمع الحفاظ ومصححو الحديث والمدونات المشهورات 
على عدم حفظه وكذا جميع الفرق وم يظفر أحد منهم بهذا الحديث مع 
شدة البحث. قال الشيخ الإمام أبو الحسن الأشعري في كتاب ا حث على 
البحث: النبي -صلی الله عليه وسلم- لم يصح عنه حديث أنّ القرآن مخلوق 
ولا غير خلوق . وقال أيضا في موضع آخر: «لم يرد عن النبي -صلى الله 
(۱) سورة القصص ۲۸: 5. 


(٢(‏ ميرد الحديث عند ونسنك في المعجم المفهرس »و ورد مثلا عند سعد الدين التفتازاني :شرح 
العقائد النسفیة ص ۲۸ 


(۳) ر.غ : ف ۰.۱۷ 


)٤(‏ لم أظفر بکتاب « الحث على البحث « لابي ا حسن الاشعري مطبوعا أو مخطوطا. وقد ذکره 
البغدادي في «هدية العارفین» ۰1۷۸/۵/۱ 


الحوار الاباضي الا لكي ۱۸۰ 


عليه وسلم- حدیث صحیح في نفي خلقه» 

والذي محف_ظ أن اول م مَنْ أحدث الکلام في خلق القرآن وعدم خلقه أبو 
شاكر”” كذا قال صاحب «الدلیل والبرهان». وم يتكلم في المسألة- 
۸ -قولك: «إطلاق الأئمة مجاز من باب وصف المدلول بصفة الدال». 


أقول: مرادك تحقيق بحثك في القرآن أنه نسبة اعتبارية قائمة بذات البارئ 
لا صفة حقيقية» وأنه خیل لا محقق في الأذهان» وأنه بجاز لا حقيقة: تم 
نزوله وحلوله بقلب الرسول عليه الصلاة والسلام. 


قولك: «التحقيق أن كلام الله تعا ی اسم مشترك بین النفسي والقديم » ومعنی 
الاضافة کونه صفة لله تعا ی وبين النظم المؤلف من السور' “ والایات» 
ومعنى الاضافة أيضا أنه مخلوق لله تعالى لیس من تألیف الخلوقین»" نے 


۹-أقول: هذا غير مسلم من أوجه: 


(۱) نفس اللحوظة السابقة. 

(۲) المذكور هو «أبو شاکر الدیصانی». ویذکر عبد الله السالي أنه بهودي تظاهر بالاسلام لاجل 
الس وإلقاء الفتنة بين السلمین» وهذا كل ما نعرفه عنه. انظر : تحفية الأعيان بسيرة آهل 
عمان ۰۱۲۸/۱ ۱۲۹. ویذکر آبو مهدي عیسی بن إسماعيل اللشوطي أن «الديصانية 
قوم من الدهرية الذين ینکرون حدوث العام» انظر: رسالة في الرد على البهلولي. ات 
المكتبة البارونية» الحشان» جریق ص ۸۰. 

(۳) أبو يعقوب الوارجلاني: الدليل و البرهان ۰۳۲/۱ 

(6) ر.غ : ف۱. 

(د) في الاصل: الصور. 


(5) راغ : ف ۰۱۲ 


٦‏ الحوار الاباضي المالكي 


-الأول: غير حل النزاع؛ لأن محل النزاع القرآن لا الكلام. 

- الثاني: تقدم لك أن الکلام القديم هو نسبة بین طرفين واللفظ إيقاع 
النسبة. فإذا رفعت الخصوصیات مثل النفسي واللفظي» صدق الاسم على 
القدر المشترك؛لأن المعنيّين مختصانء بل صفة لله تعالى كما هو الحق إن شاء 
الله تعالیء وصدق الاشتراك في اللفظ ولکن عنم أن يطلق على اسم القرآن. 
٠‏ -الثالث: إن أردت بالنظم المؤلف اللفظ خاليا من العنی فممنو ع» وإن 
أردت تابعا لنظم المعنى» وأنه مخلوق لله ليس من تأليف الخلوقین؛ يلزم عليه: 
-إما أن يخلقه الله نفسه كما قالت الکرامیة(» تعالى الله أن يكون عى 
للحوادث. 

-وإما في غيره؛ فيكون متکلما قائما”' بغيره. 

-وإما في غير حل؛ فيكون مخلوقا لا في حل. و هذا بعينه هو الذي ألجأ من 
قال بقدمه. 

فإما أن ترجع إلى قول من قال بأن القرآن مخلوق. وإما أن ترجع إلى قول 
الغزالي: إن العبارة للنبي-عليه السلام- كما عرَفْتُّك!". ويلزم عليه أن 
يكون جمیع حدیث النبي-صلی الله عليه وسلم- قدیم؛ لقوله تعا ی: 
۴ مایق عن امو إن هو وی يوجن ۱۱*46 . 

(۱) الشهرستانی: الملل و النحل ۰۲۷۱/۱ 


(۲) في الاصل : قائم. 
(٣(‏ الغزالي : العارف العقلية » ص ٩۹۱‏ 


. ۰۳ : ۵۳ سورة النجم‎ )٤( 


الحوار الاباضي المالكي ۸۷ 


۱-قولك: «یجوز أن یسمع کلام الله تعا ی القدم؛ على قول الأشعري. 
و منعه الاسفرائيني»". 


أقول: شیخان کبیران اختلفا: هل يحل القدم بالحدث؟ والخاطى غير 
معذورء وما ذکرت هو الترجیح بين القولین. والحق أن سماع موسی- 
عليه السلام- كسماع الملائكة كيف شا الله أن يسمع. والتدقيق في مثل 
هذه المضائق ما لا ينبغي. الرّوح في أجسادنا لا نطيق الخوض فيه جهلا» 
فكيف في صفات الواحد الأزلي؟! 


۲- قولك: «*هل نی ککب کنو 4 إنه مصون اتفاقا)'”". 
آقول: قال بعضهم: محفوظ؛ أي مصون عند الله » أو محفوظ عن الباطل. 
قولك: «وهو اللوح المحفوظ والتوراة والإنجيل والزبور والقرآن»(*. 


أقول: لم أعثر [كذا] أن أحدا من الفسرین[٩‏ و] فت, الكتاب المكنون 
مجموع اللوح المحفوظ والتوراة والإنجيل والزیون ولا من فسره 
بالتوراة"" وحده ولا بالإنجيل؛ ولا بالزبورغيرك. ولا یسوغە''' العقل 
ولا يقبله الفهم؛ لأن القرآن ليس في التوراة ولا في الانحیل ولا في الزبور» 


(۱) إشارة إلى الآية :ولم آله موم تيليا 4* سورة النساء 4: ١14‏ .أما قول 
الأشعري فإنه غير وارد في ما وصل من آثاره.انظر: ر. غ: ف ۰۱۷ 

(۲) سورة الواقعة 05 : ۰۷۸ 

(۳) ر. غ : ف ۱۷. 

)٤(‏ نفسه. 

(۵) في الاصل: تورات. 

)٦(‏ في الاصل : یصوغه. 


۸۸ الحوار الاباضي المالكي 


بل هو اللوح أو الكتاب في السماء على قول ابن عباسس. وفي الاية أدلة 
على أنه مخلوق- آقسم اللہ أنه*ظ فيكتي کون ۱۳*4 أي اللوح 
وضمير «عسه» للمصحف: أي لا یکس المكتوب فيه» أي لا ينبغي أن 
يمس المكتوب منه. والجملة صفة ثالثة للقرآن وان جعلتها صفة للکتاب 
المنون* لَايَمَسيُه ۷ وأنّ المكتوب منه قرآن. وان جعلتها صفته 
بأنه تنزيل للمبالغة: أي منزل من رب العالمين. ووصفه بالمصدر؛ لأنه نزل 
بحوماء فكان في نفسه تنزیلا" فكان اسما له. يقال: جاء فی التنزيل 
ونطق به التتزيل» وسماه حدیشا. وان أردت تصحيح الاعتقاد فاستمع ا 
يتلى عليك من «الاقتصاد»: 


۳-«اعلم أن الكلام الذي هو صفة كمال لذات الله ولا نقول أنه النسبة 
ولا نسميه قرآنا؛ للقواطع الدالة على معناه ولعدم استماع. ولا نقول هو 
غير الذات ولا زائد عليهاء بل عقولنا قصرت وقاصرة على الخوض في مثل 
هذه المضائق» وما أوتينا من العلم إلا قليل”*»» ولو ل يأذن الشرع أن نصف 
لله بها-أي الصفات-ما فعلنا. وأما الكلام الذي هو القرآن» فهو المسموع 
على قلب النبي عليه السلام وهو أوامر ونواہ'"' وغير ذلك ولا يطلق على 
الصفة)(“'. 


(۱) سورة الواقعة 55 : ۷۸. 

(۲) نفسه. 

(۳) في الاصل: تنزیل. 

(4) في الأصل: اسم. ۲ 

(ہ) اقتباس من الایة: لوح ین اسر ری وما تشر من لیر اقلا 4*الاسراء۱۷: ۸۰ 
)٦(‏ في الاصل : نواهي. 

(۷) الغزالي :الاقتصاد في الاعتقاده ص .٠٦‏ 


الحوار الاباضي الا لكي 
-٤‏ قولك فی الرؤية: «انکشافا تاما بالبصر۷!''. 


آقول: ینبغی عدم الخوض فی هذه السألة وأمٹالا. فقولك: «انکشافا» 
رجوع عن الذي قدمته: أن الصادر لا تقوم بغیر فاعل الفعل. والصواب 
أن الرؤية إدراك لا إثبات. وقد اختلف القائلون بالروية: 


قال أبو حنيفة: تكون بحاسة سادسة غير الحواس ا خمس التي هي مفعولة 
للخلق. ويقال الحاسة هي القلب» يعرف به بازدياد الآيات معرفة رضم 
وأبْینَ من معرفة الدنيا. 


-قال الأكثرون: ری" بعين الرأس» وهو يحاسبهم بلا حجاب ولا ترجمان. 


-ومن كتاب السنة لابن القاسم وغيره أنهم يرون ربهم بأبصار رؤوسهم؛ 
وهو يحاسبهم بلا حجاب ولا ترجمان. 


-وقال الغزالي والامام الفخر والمحققون: الرؤية أن يحصل للبشر إدراك 

بالنسبة إلى ذات الله تعالى» كنسبة الابصار إلى البصرات ٩[‏ ظ] فی قوة 

ا چلاء والظهو. ولا يقولون محلها العين ولا غير العين. قال الإمام الفخر :» 

هذاهو الزاد من قولنا تصح روؤيته» تعال»". وقال الغزالي: إنما أنكر 

' .۱۸ ر.غ: ف‎ )١( 

(۲) في الاصل: يرا. 

(۳) فخر الدين الرازي :معالم أصول الدين »ص ٩٩‏ ۰۰۰ .وأورد السیاق كاملا حتی يتضح 
العنی:» الادر اکات ثلاث مراتب :أحدها » وهو أضعفهاء معرفة الشيء لا بحسب ذاته 
»بل بواسطة آثاره . و ثانياء وهو أوسطهاء أن نعرف الشيء ذاته الخصوص كما إذ عرفنا 
السواد من حيث هو سواد و البیاض من حيث هو بیاض. و الثهماء وهو أكملهاء كما إذا 


۱۹۰ الحوار الاباضي المالكي 


الخصم الرؤية؛ لأنه لا يفهم ما نريد بالرؤية» وظن آننا نرید بها حالة تساوي 
الحالة التي يد ر کها الرائي عند النظر إلى الأجسام والألوان. هیهات! فنحن 
نعتبر باستحالة ذلك في حق الله تعالى. 


٥۰‏ قلتُ: هذا تصريح منه بنفي الرویة المعهودة» بل استحالتها. وقال 
أيضا: أما المحل- ر يعني العين- فليسس بر كن في صحة الرؤية. ثم قال : 
العين محل وآلة لا تراد لعينهاء بل حيث حلت ال حالة صح الاسم. انتهی 
خلصا. ثم قال: : و وراء رتبة تخيّل الصور رتبة أخرى أتم تسمى- بالنسبة 
إلى الخيال- رؤية. وکذا ما نعلمه ولا نتخيله وهو ذات الله وصفاته» وهو 
يحيل العقل أن يكون لهذا الادر اك مزيد استکمال نسبة الابصار إلى التخيل 
الذي نسميه بالنسبة إلى العلم رؤية. وهذا تصریح منه بأن هذا ازدياد علم 
لا إحساس بالعين الواقعة على ذات الله كما يقع على الأجسام والألوان من 
حل العين» وتلك الرؤية محال. انتهی ملخصا. 


7 واعلع أن هذا المعنى لا ينكره من عنع الرویة إلا أنه لا يسميه رويق 
بلهوعلم يقيني» والخلاف في اللفظ. وقال أيضا: إن أمكن أن یسمی 
ذلك المعنى روية حقيقية أثبتناه في حق الله. وان لم يكن إطلاق اسم الرؤية 
عليه بالمجاز أطلقنا اللفظ بإذن الشرع واعتقدنا المعنى. انتھی''. وهذا من 


أبصرنا بالعين السواد و البياض فان بديهة العقل جازمة بان هذه الرتبة في الكشف و الجلاء 
أكمل. و أطلق أهل العلم على أنه يمكن معرفة الله تعالی بالوجه الثالث؛ معنی أنه هل يمكن 
أن يحصل للبشر نوع من الإدراك نسبته إلى ذات الله تعالى كنسبة الابصار إلى البصرات من 
قوة الظهور و الجلاء. وهذا هو المراد من قولنا إنه تصح رؤية الله تعالی أم لا ». 

(١)‏ الصدر السابق »الصفحة نفسها. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۱ 


۷- واعلغ أن عمدة هذا الباب وغيره من الكلام على الصفات أن تجعل 
إلى أحدهما فائفه. 


۸-فإن قلت: قد جعلت النَظم الْمحَيّلَ في مسألة القرآن هو الذي ليس 
بمخلوق -وهاهنا جعلت بقاء الصور بعد غيبوبتها-أ بها فرق أم تحكم؟ 
قلےُ: ما يدرك من الصور الجزئية يحفظها الخيال» كما إذا أدركت العين 
شبحا ثم غاب. وما أدرك الوهم من المعاني الجزئية النترعة من الأمور 
المحسوسة تحفظه الذاكرة'. وما أدرك العقل من الأمور الكلية و ما في 
معنى هذا من الجزئية» فقد ثبت أن من قوى”"الإدراك ما يسمى متخيلة 
وما يسمى مفكرة ؛ وذلك أن القوة التی لها التفصيل والتركيب بین الصور 
والعاني الجزئية» إذا استعملها الوهم تسمى متخيلة[ ۰ ۱و ]» وإذا استعملها 
العقل تسمى مفكرة. ألا تراهم كيف فسروا الخيالي بالعدوم الذي فرض 
جتمعا من أمور کل واحد منها ما يدرك باس وجعلوه في مقابلة الذي 
يدرك بالحواس حقيقة؟ وتقدم أن الخيالات أكثرها باطل وكاذب أو 
ضعيف» وأنه خالف للعلم والعقل والحس والرأي. 

4 -قولك: ”انكشافه -تعالى-في الآ خرة انكشاف البدر المرئي“”". 


ء۶ ت ۳۳ م 5 ع 
أقول: هل ة قلت: ميس مكليو شيو بج ۷ وما أظن أن أحدا من 


(۱) في الأصل: المذاكرة. 

(۲) في الأصل : قوا. 

(۳) ر.غ: ف۱۹. 

۰۱۱ : ٤١ سورة الشوری‎ )٤( 


الحوار الاباضي انا لكي 


الاشعرية یصرح بهذا الوهم. متقدمو السنية هذه مقالاتهم؛ لا التشبیه 
عندهم في الرؤية لا في الرئي. وهذا تشبیه في الرئي؛ لأنّ الانکشاف صفة 
الرشي. فقد شبهت ذات الله في حال انکشافه بحال البدر وقت یکون 
مرئياء لا إنك شبهت رويتك له برؤيتك البدر. وأیضا انك بت لله صفة 
في الانکشاف وهي في الذوات من صفات النقص في غُرفنا؛ لأنك تقول: 
انکشف فلان » إذا انتضح. وفي المعاني: اتضح. 


قولك: 5 خلافا للمعتزلة ومن دان بدینهم من فرق الضلال *(۱) 

أقول: يلزم على صحته أن دين الله هو التشبیه وان من تركه خالف دينه 
ت be‏ 

سبحانه * يس تایه سء *. 

1 ۷-قوللی:* من ع اتصال شعاع سس 


أقول: من نفى اتصال الشعاع بالرئي فقد نفى رویة العسین وأثبت رؤية 
العلم. وهذا يناقض ما ذكرت قبل. واعلم أنْ لا خلاف یعرف وأن الرؤية 
من الااحساس» وهو لیس الا ادر اکات احواس للمحسوسات. 


قولك:“أو 1 مواجهة؟(*). 


أقول: إن أردت بالروية ازدياد العلم» فمسلم. وإن أردت إدراك العين» فلا 
بد من المواجهة والجهة؛ ضرورة أن الرؤية حادثة» والمحدث لا يقع أبدا 
(١)ر‏ غ:ف۱۹. 

(۲) سورة الشوری ٤١‏ : ۰۱۱ 


(۳) ر.غ: ف ۱۹. 


)٤(‏ نفسه 


الحوار الاباضي الا لكي 


الا جهة؛ سواء أكان جحوه را أو عرضاء والا فلیست الروية عحدئة.فان 
قلت:علَمنا حدّث, ونعرف الله و لیس له مكان يحويه. قلتُ: ذات الله 
أعظعُ من أن تدر کها) عقول البشر أو تحيط بها؛ إذ لیس عند البشر معرفة 
كنه الله تعالى» وانغا عرفنا بالأدلة أن الله موجود قادر عالم» حي» مرید» 
قدیم» قائم باق لا جوهر» ولا عرض ولیس معنى”". إلا أن إدراك ذات 
الله بحاسة العين وإحساسها له حصل العلم بامتناعها. ويا للعجب! إطلاق 
الروية على العلم ثابت في النحو واللغة» ولا تحمل عليه وتسلم من المضائق. 


١۷-قولك:‏ "ولو كانت ممتنعة» لكان طلبها جهلا أو سفها أو عبثا[ ۰ ١ظ]‏ 
أو محالاء والأنبياء منزهون عن ذلك قطعا. وقد سألها موسی ۳ 


أقول: هذا حاصل كلامك. واعلغ أن لا ملازمة بين الامتناع وبين ما ذكر؛ 

لعدم ا حصر فيها. وما طلب-على الله عليه وسلم- الرؤية إلا يكت ١‏ 

هولاء الذين دعاهم و سمّاهم سفهاء وضلالاء وتبرأمن فعلهم وليلقَمَهُم 
سض از اد ۰ ۰ 5 5 8 ۳ ص ص 

ا حجر. وقد بيّنها الله تعالى في غير موضع من کتابه: 0 وَإِذْ كلثم موس 

ہے کے ہے سے بے پ ہم س کے 1 ا ہے ےم یس ہے ALE‏ 

أن تم ك حق ری الله جرب ٭: أي عیانا* لخد تک الصَلعقة وآئثم 

او ۔ 0 مق 7 7 7 یں )> < 5 

تو ۷ وفي ت وكيد نفي الاستقبال بقولے :٭ کن تكن 4+ دليل 

(۱) في الأصل : درکھا. 

(۲) في الاصل: معنا. 

(۳) ر. غ : ف45. مع تصرف بإضافة جملة « و قد سألها موسی «. 

)٤(‏ اللفظة غامضة و أرجح المثبتة. 


(ه) سورة البقرة ۲ :6۵ . 
)٦(‏ سورة الأعراف ۷ : ۱۶۳ . 


۱۹ الحوار الاباضي المالكي 


على أنه[ ع.۱]۸ قد هم بن الرؤية لا تجوز على الله: رک ”لن“ لنفي 
”سيفعل؟. فأَبَوًا إلا التعنت وطلب ما هو محال بعد إقامة الحجة عليهم 
ووضوح البراهين. 


۲- وهذا بن عند من عرف مواضع الكلام العرب. فقد سألوا موسى 
أكبر من ذلك» فقالوا آرنا* 9 له جَهْرَة قح ألمَوَِةٌ ۳*4 "بظلمهم 
بطلبهم الرؤية” ”''. فلوا طلبوا ما هو مباح لما سماهم ظالمين» و ما أخذتهم 
الصاعقة . أسمعهم اللہ النصّ على استحالة ذلك فقال* ان رین ه١‏ ؛ 
لیزول عنهم ما داخلهم من الشك. والعجب من یطمع في الروئية» ویعلل 
نفسه!! وقد أسمعه اللہ النص على عدمها وبين سبب السؤال» فأعرض 
عنه» فقال خلاف الظاهرء فجعل ما أخبر الله به نصا خلاف الظاهر وما 
يخوله الظاهر. ولو خلا العقل عن الشوائب الشهوانية والكدرات الهوائية 
لمنعها وكانت محالا؛ فان الرؤية إحساس» ولا بد لكل حادث من جهة. 


۳- قولك: ”إن كان القوم مؤمنين كفاهم قول موسى- عليه السلام- إن 
الروية متنعة ”7 . 

£ 1 3 72 ی 4 جم 2 
أقول: الأمر كذلكء وم يصدقوه» فقالوا: * أن نوم أك حق ری الله 
م4 وهذا لا لیس فيه. 

(۱) عبارة قلقة » وأرجح العبارة المقترحة 

(۲) سورة البقرة ۲ :6 ۵. 

(۳) إشارة إلى الآية لاه من السورة نفسها ٭. .وم طلموا وک کا آنشهم یطلعون 4+ 
)٤(‏ سورة الاعراف ۷ : ۰۱۳ 

(5) ر.غ : ۰.۲۱ 

)٦(‏ سورة البقرة ۲ : هه. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۵ 
قولك: "ولو كانت متنعة لقال : لست .کر ئي» أو لا تصح رويتی ۳ . 


أقول: الاتیان سی کر وک في نفي الروایۃ من کاو e‏ لأنها 
لنفي( 5 ۱ ), کی لنفي(یفعل). و“ليس“ لنفي الحال؛ فأتی بالأوكد. 
ولو قال: لست المرئي» لقلتم في الحال: لو نفى”" الاستقبال» لأتی”'ب“ 
لن“ » فلما أتى”؟» ب ”لن“ رجعتم إلى الكابرة. 

. ۳ -قولك:“الاختلاف في الوقوع دليل الامکان‎ ٤ 


أقول: لم يختلفوا في أن اللہ حسوس بالبصر. ولكن من قال لم یرہ لم يكن 
موضع الإحساس ولا محلا لوقو ع الحوادث بذاته. ومن قال راه فقد عرفه 
معرفة تامة.ما أراه الله من الآيات. لقد ری من آيات ربه الکبری» كما 


رای" ذلك انیا بل بدليل:*« اک زیمت لکوت 


عد 
عرص مر 9 ماس ب ارہ مڑ سے 


رض ولیکون من موی ۳*4 و * آرن کیت تح لوق 4+؛ 


سے 


فک بر ۱۵ ماهو غال من کوان الله مبان سر سا تعال الله: 


(۱) ر. غ : ف ۲۲. مع شيء من التصرف غير الخل . 
(۲) في الاصل : نفا . 

(۳) في الاصل : آنا. 

)٤(‏ نفسه. 

(ہ) ر.اغ: ف ۲۲. 

)٦(‏ في الاصل : رأ. 

(۷) في الاصل :رى. 

(۸) سورة الانعام 5 : ۷۵. 

(۹) سورة البقرة ۲ :۰۲۲۰ 

(۱۰ السیاق غامض ‏ و أرجح ما أثبته . 


۱۹۹ الحوار الاباضی المالكي 


هلا-قولك: ”إن تق سَوْق الاية لبشارة الوّمنین.عا هناك من النعیم لا يلائم» 
بل ينافي حمل النظر على الاننظار؛ للتباعد بین ما هو نعمة و ما هو سلب 
نعمة. أل تعلم أن الانتظار موت!'' آحمر؟ وأنه بالغم والحزن والقلق 
وضيق الصدر [ ١١‏ و ] آجدر؟ وإن كان مع القطع بالحصول. مرجع 
التأويل إلى أنه قال: ل وم اد ره بغم الانتظار بان وه خلت 
من القبح بمكان”7”. 


٦‏ أقول: قد أظهرت من جهلك جماداه؛ وحاججت'ٴ' فی ما فات 
عنك **'بقصارى''' وهمك بغير سلطان من علم ولا هدڈی''' ولا کتاب 
منير. الاية نزلت في حال القيامة؛ فالمؤمنون ناضرة( و جوههم بالبشارات» 
والكفار باسرة وجوههم بتحقيق الوعيد. فالأولون منتظرون الجنة» 
والكافرون يتوقعون أن ينبذوا في الحطمة. وه ولاء أهل الأعراف *«9 
رگا رش لفق ۳*۰ وأهل انل لت 1*4" ينتظرون إلى 


سر سے سے شی 


الاخر: 28 من و کب ميزه فسوف اسب جسابا یما لب 


(۱) في الاصل : و ت. 

(۲) سورة القيامة هلا : ۰۲۲ ۲۰۲۳ 
(۳) ر.غ : ]۱ ۲. 

)٤(‏ العبارة غامضة و آرجح ما أثبتّه. 
)٥(‏ نفس اللحوظة. 

)٦(‏ في الاصل: قصارا. 

(۷) في الاصل : هدا. 

(۸) في الاصل : ناظرة. 

. 41: ۷ سورة الاعراف‎ )٩( 

(۱۰) سورة الطففن ۸۳: ۲۲. 


الحوار الاياضي الالكي 


وا مس روا “* ویو تمه تر الب کنو أ عَلَ ان لله وجوههم 
ا مسو 4 ال قوله :اسهم لشب وک هم ردوب کس 4 . 
ا 157 ات 
ار ۱*4 هذا من بنات وهمك! وحاشاٴ"'جمیع الفسرین» إلا ما وقع 
من غلاة الر افضة. ولقد تعرضت بهذا الکلام للبلاء وأنت عنه فی غنی. 
ألا تستحي من جعلته بانتظار نعمة و سلب نعمة و بسبب الغم وضیق 
الصدر والوت الأحمر و الحزن الأكبر والقلق الأخسر والسهم الاشر 
وبالسبور آحدر؟! 


۷- ويدل أن النظر في الاية.ععنی! ”' الانتظار تقديم ”إلى ربها“: أي لا 
تنظر إلا" إليه» فیفید الحصر والاختصاص. ولو كان من نظر العين لاتحصر 
نظره في ذات الله. ومعلوم أنهم ينظرون إلى أشياء كشيرة؛ لأنهم الآمنون 


بم سے 


لذين+ و لاف الع الت )+ ۰ ره وق تن ج بذ 
کی ۱۳۰4 ارت عم وكام يروت ٠*4‏ وی دل عليه 


.٩ ۸ ۰۷ : 86 سورة الانشقاق‎ )١( 

(۲) سورة الزمر ۳۹: ٦٦‏ 

(۳) سورة الرمر ۳۹: 0 

٤ (‏ ) وجو وم اضر ا ںا یر * القيامة ۰ ۷: ۰۲۳۰۲۲ 5 7. 
(5) في الأصل : حشا. 

)٦(‏ في الأصل :ععنا. 

(۷) وردت أداة « إلا» في الهامش. 

(۸) سورة الأنبياء ۲۱: ۰۱۰۳ 

.۸٩ :۲۷ سورة اللمل‎ )٩( 

(۱۰) سورة البقرة ۲ :1۲. 


۱۹۸ الحوار الاباضي المالكي 


ذكره في مقابلة ناضرة”'2: أي تتوقع أن يُفعَل بها فعل فضیع شدید یقصم فقار 
الظهورء كما ترتجي الوجوه الناظرة إلى ربها أن یفعل بها کل خبر. وأيضا 
فاعل تظن الوجوه؛ ومعلوم أن الوجوه لا تظن وإنما تظن القلوب. فتكون 
" الوجوه" عبارة عن الجملة في الأول » والثاني للمعادلة والموازنة بينهما. 
ولقد رکبت متن عمياء حتی خبطت بالتأويل خبط عشواء » وطغی'''بك 
العدوان وقلت:“ تلك من القبح.عكان“. 


۸-قولك: "النظر الوصول ب إلى“ سيم”" المسند إلى الوجه.ععنی 
الانتظار ما م ينبت عن أحد من الثقات“). 

أقول: علينا البيان . قال الشاعر[ الكامل]: 

وإذاتظرت لك من ملك + والبخر دونك زذتني ماه 
وقال آخر[ الکامل]: 

۲ب ت و 
وقال آخر [الوافر]: 

وُحوةٌاظراتٌيَوْمَيَنْرٍ * ال ارم يأني بالفلا [۱۱ ظ] 


(۱) في الاصل :ناظرت. 

(۲) في الاصل :طغا. 

(۳) العبارة غامضة و أرجح ما اقترحته. 

(4) ر.غ: ف ۲۷. 

(۵) آورده فخر الدین الدازي ولم یذکر صاحبه. انظر کتاب الاربعينفي أصول الدین » ص 
۷ أظفر بقائلة. 

(7) نفس اللحوظة. 

(۷) آورده الفخر الرازي كالآتي : وجوه ناظرات یوم بدر * إلى الرحمن تتنتظر الخلاصا. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۹ 


7 ۰ ۷ 1 کے ہے 0 کس ہوک ۱ 
واستدل بعضهم بقوله: * هرهم ۱۱:4 
۹ -قولك: ”ل يغبت يغبت عن أحد من الثقات" 


الججنة» ولا يعني الرؤية بالابصار. ومثله محمد بن النکدر قال: وما ریت 


شا 


أحدا له عقل, 2 ل :إن الله يراه أحد من خلقه*٭وقال لیب لا تجو لمكا 
وَل رل اا لملتيكة آو تریٰ 27 4*إلى : # ۳ عمو كيرا ۱46 ". وروي 
مثله عن مالك. ۳ ابن عباس وجابر بن زيد وعائشة ومجاهد وابراهیم 


وابن جبير والضحاك وأبو صالح وعكرمة ومحمد بن کعب وابن شهاب. 


۸۰ -ومعنی الآية: أ نفس الوّمنین يوم القيامة-مع كار ٤‏ أجسامهم- 
مرتجية ومنتظرة بجيء الثواب الذي تومله""عند اللہ ولا من غيره ولا 
تربحي شیئا غيره والجرمون-مع بسور وجوههم-یتوقعون شدة العذاب 
وما يقصم لفضاعته فقار الظهر . والناسبة والوافقة ظاهرة كما ذکرنا. 


وقال فيه: « يقال إن بعض الرّواة روی هذا البیت على وجه آخر» وجوه ناظرات يوم بكر و 
و زعم أن مراد الشاعر یوم اليمامة.و ١‏ يوم بكر « لانْ القتال فيه و قع بین عسكر 
آبي بكر E‏ :فا نهم كانوا يسمونه «رحمان اليمامة» 


کا ترون إل رھد ۷ کا من ذلك ی .الصدر السابق» ص 
۷ 

(۱) سورة البقرة ۲ : ۸۰ 

(۲) ر.غ : ف ۲۷. 

(۳) سورة الفرقان ۲۵: ۲۱. 

۹3 في الأصل: نظارة. 

سر تلومله. 


الحوار الاباضي ال مالكي 


قولك: ”دل على تحقير الکفار بكو نهم حجوبین عن الله تعا ی يقتضي 
أن المؤمنين محجوبین. والحمل على أنهم حجوبون")عن كرامته وثوابه 
خلاف الظاهر ۲۳), 


آقول: لا یلزم من الحجاب التحقير؛ لقوله: * او ون ورآى اب 4+“ . 
أترى أن الأنبياء حقورون؟! والحجاب-إن آردت به الحاجب الحقيقي 
والحاجز اللموس-لزم منه: ا مد والنهاية والغاية؛ وذلك عن الله منفي. 
وان آردت المجاز والتمثيل عن بعضهم عن الرحمة وإهانتهم بالعذاب 
والاستخفاف بهم واحتقارهم؛لان المقام اقتضى”''هذاء فهو الطلوب. ولا 
دليل على الرؤية بالأبصار. 


١-قولك:‏ ”وحمل الرؤية على العلم في قوله عليه السلام:) إنكم سترون 
ربكم كما ترون القمر ليلة البدر۷''' في بعضی الروايات(عيانا) خلاف 
الظاھر''''. أقول: بل هو الظاهر؛ لأن الرؤية مشتركة بين إدراك البصروإدراك 
العين» والقرينة صرفتها عن العین, فتحققت با لمعرفة وهي تتعلق بواحد. 
وعیانا: أي يقينا يقوم مقام العيان. والتأويل واجب خشية التشبيه. 


)٦(‏ في الأصل: موجبو. 

(۷) ر.غ: ف ۲۷. 

(۸) سورة الشوری۲: ١ه.‏ 

(۹) العبارة غامضة ‏ و أرجح ما اقترحته. 

 )۱۰(‏ جاءالحديث كمايأتي :»( هل تضامون فی رؤية القمر ليلة البدر) و جاءالاستفهام بالهمزة 
(أء ء وجاءت « تضامون « آیضا : مارون أو تتمارون. انظر : ونسنك: العجم الفهرس 
16 . 

(۱۱) ر.غ : ف۲۸ ۰ مع شيء من التصرف. 


الحوار الا باضي المالكي ۲.۱ 
۲-قولك: سے الروٴیة بالروٴیة اج الكيفية با( كيفية ولا المرئي بالمرئي ۱۴ 


آقول: لا فائدة في تشبیه رؤية العين بنفسهاء وإنما تختلف أيضا باعتبار 
المتعلق؛فیکون حال رؤية الله کحال روية البدرء فيلزم التشبيه وأيضا 
الغرض: إما حال المشبّه أو مقدار حاله أو تقريره في ذهن السامع. وتلزم 
الكيفية على جميعها. ولا یتأتی''' بيان الکان؛ إذ الشمس أقوى ضياء 
منه. وإذا حمل على العرفة استقام الكلام وزال الكيف وصح المعنى: أي 
تعر فونه معرفة جليّة لا لبس فيها هي في الجلاء والظهور[ ؟ ١‏ و] کابصار 
القمر إذا امتلأ و استوى . وأثبتٌ الكيفية لله بقولك: الكيفية بالکیفیق 
لكنها لا تشبه كيفية القمر. وا حمل على ما اخترنا ينافي التجسيم. وحمل 

سے رت کے مس Eel‏ کیم سپ 0ت کک ال ص 
الروية عليه کثیر: ٭٭ ألم رل ريك كف مَدَالظِِلٌ ۳*4 + ألم رل 
ای حاج انعم نی ریوه ۰*4 × ألم کر ال زین حرجا ۰4 و 
* ا وزیا لانتن ۳*۹6 و *هعَ رَأَيسُموه وان تنظروق ۰۹ ومثله 
في القرآن كثير. وفي الشعرء قال الکمیت [ الوافر]: رأيت الله إذا سما نهارا0. 


وقال آخر [الوافر]: رأيت الله أهلك قوم عاد“ . 


(۱) ر.غ : ف ۲۸. 

(۲) في الأصل:يتأنا. 

(۳) سورة الفرقانه ۲: 6۵ . 
)٤(‏ سورة البقرة۲: ٠١۸‏ . 

.۲ ۳ سورة البقرة؟:‎ )٥( 
۳۶:۷۷ سورة يس‎ )٦( 

(۷) سورة آل عمران ۱۳:۳ . 
(۸) لم یثبت له في الدیو ان. 

(3) لم أظفر بصاحب البیت. 


۳۰۲ الحوار الاباضي المالكي 


۳ -قولك: ”إجماع الأمة کانوا قبل ظهور البد ع بجتمعين على وقوع 
الرؤية فى الآخرة“'. 


-أقول: ليتك بيّنتَ من حكى هذا الإجماع. ولو قلت: أجمعث على 
وقوع رؤية”" الله قبل ظهور التشبيه لكان سدادا صوابا. وقد نبهتٌ فيما 
مضى على بعض ذلك سلمناء لکن بحمل على ازدياد العلم ورسو خ اليقين 
* رب زد ولما ۰ +۳ فگتفتاعنك طا ك مر ال رید 46+ . 


5 -قولك: "ولنا في نفي الارتسام واتصال الأشعة(؟ والواحهة. 


آقول: هذا صحیح مستقیم؛ لاستحالة تعلق ا حوادث بذاته, ولذا نفینا أن 
یکون محسوسا بحاسة العین؛ لأن فيه اثبات الجسمية و التحیز والحدود» ولأن 
العین غير المرئي ولا بد من فاصل وخلاء بينهما. والروية رابطة بالظرف 
الذي يلي الرائي حد الرئي. وبه تتعلق الروية. وتعا ی الله عن ذلك. 

٥-قولك:‏ "واحتج العتزلة أن الروية تحب بسلامة الحاسة» وا مرئی جائز 


الرؤية وا مقابلة والصور الحسوسة في الراة۲۳ » ولم يكن غاية القرب والبعد 
و اللطافة والصغر وعدم ا حجاب » فتجب رویته لسلامة الحاسة؛ لأنها العتبرة 


(۱) ر.غ : ف ۲۸. 

(۲) العبارة غامضة و أرجح ما اقترحته. 
(۳) سورة طه ۰ ۲: 4 ۰۱۱ 

(4) سورة ق 6۰: ۲۲. 

(۵) في الاصل: الاشعت. 

(7) ر.غ : ف ۲۹. 

(۷) في الاصل:الرءات. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۰۳ 


في حقه“. انتھی ملخص”(". وأقول: اڈ الروية العهودة في الدنیا من 
إدراك ۱ العين و وقوع فعلها على المرئيّ. فامتناع روية الله تعا ی في الدنيا: 
إما لبعده أو لتمام قربه أو لصغره أو للطفه أو لساتر حاجب له» وكلها عن 
الله منفية» فوجب أنه لا يُرى لذاته وتستحيل عليه الروية العهودة. 


-٦‏ واعلغ أن الله بحكمته طبع العين على إدراك الجواهر والالوان» 
والأذن" على إدراك الأصوات» والأنف على إدراك الروائح» واللسان 
على إدراك الطعوم وظاهر البدن على إدراك اللموسات. ولا يدرك حاسة 
إلاماخصهبه إلا بتحویل المدرك إلى ما يدرك تلك الحاسة أو ينقل طبع 
الحاسة إلى طبع ما يدرك ذلك» والله تعا ی يستحيل عليه التحويل والتغيير. 
فلم يبق إلا نقل العين عن طبعها إلى ما یدرك[۲ ۱ ظ] بالأدلة؛ إذ ذاته لا 
تدرك إلا بالأدلة. ولا یسمی؟) إدراكها رؤية معهودة. أيضا یلزم: من 
أجاز الرويق عليه أن يجيز إدراك اللمس والشم والذوق والسمع. وبعض 
السّنية التزمه؛ ان العلة*) الوجودہ يلزمه أن تكون مخلوقا؛ لأن الجوهر 
والعرض مخلوقان» فصحة المخلوقية حكم مشترك بينهما وعلته إما الحدث 
وإما الوحود» والحدث باطل؛ لأنه عبارة عن الوجود بعد العدم. والقيد 
العدمي لا يصلح لعلة الوجود. 


)۱ راغ هه 

(۲) في الأصل: اداك. 

(۳) لفظة «الآذان» لا توجد في الأصلء والعنی لا يستقيم بدونها. 
)€( في الأصل: پسما. 

)٥(‏ في الأصل:اللغة. 


٤‏ الحوار الاباضي الالكي 
۷-قولك: "لا تحب عند اجتماع الشرائط؛ لأن الروية خلق ال *. 


أقول: والطبع الذي في ا حاسة خلق الله أيضا وهو الرؤية» وكأنك تقول: 
إذا خلق الله شيئا لا يجب أن یکون؛ لأن الكون خلق الله! واعلغ أن الطبع 
ضروري ليس باكتسابي. 


-قولك: ”قياس الغائب على الشاهد فاسد””". 

-أقول: هذا صحيح وهو أصلنا الذي اعتمدنا عليه» ولذا أبطلنا عليه رؤية 
العين. ولو جازت عليه لكان كالجواهر والأعراض» واستحالت رؤيته؛ 
لأنه ليس محلا للحوادث. 

قولك:؟ وذاته مخالف لسائر الذوات“" . 

أقول: ولذالم نعلق الرؤية به. 


۸-قولك: "فجائز أن تشترط وقوع رویته-تعالی-بشرط لا یوجد إلا في 
الآخرة“. 


أقول: هذا الشرط إما تغير ذات الله إلى ما طبعث العينُ على إدراكه أو نقل 
امتنع لذاته» لا يدرك إلا بتحويل المدرك أو المدرّك » کالروائح"* والطعوم 
(۱) ر. غ :ف ۰۳۱ 

(۲) نفسه. 

(۳) نفسه. 


)٤(‏ نفسه. 


)٥(‏ في الاصل:الرو ح» وأرجح «الروائح» لأنها تناسب السیاق. 


الحوار الاباضي المالكي ۰0 


إلى اللون. والروح في الأجساد لا نطمع أن ندركه بحاسة» فكيف بذات 
الله الذي لا يجوز التغير عليه» ولا یعرف إلا بالآيات؛ فلا ينبغى لمخلوق 
الخوض فیه؟! ۱ 

۹ أیضا خالفت كثيرا من الأئمة فى صحة الروية بشرط خاص: قال 
الأشعري:“ إن محمدأرأى”"' ربه 00 وعينى رأسه. وقال أحمد : راه 
بعين رأسه. ويكررهما حتى انقطع تسه توكيدا للرؤية”'". 


أبو بكر الوراق عن سهل بن سعید. أن الله أظهر - من سبعين ألف حجاب- 
نورا قدر الدرهم وبعض ما تحلى منه إلا قدر الخنصر. وقيل مقدار منخر الثور. 
وقال قوم: خص الله حمدا- عليه السلام- من بين الأنبياء بالرؤية. 
وقال القاضي أبو بكر: إن موسی رأى ربه لذلك صعقء وان الجبل 
را ول امار خاروس غل قارية للحن طون لفن تال سی 
شغله بالجبل حتى تحلى» ولولا ذلك لمات. وهذا دليل أن موسى ومحمد 
والجبل رآوه.وآنه دنا قبلا من ربه :أي زاد في القرب. وقال الرازي 
وقال المكي والمارودي: *د446*الرب من 5 + لد ۷ إليه. 
وقال النقاش مثله( ۱۳ و]. 


۰ 9-وكيف خالفت هذه الأئمة وادعيت أن شرط الروية یو جد في الآخرة 


69 في الاصل: رعا. 

(۷) أبو ا حسن الاشعري:الابانة عن أصول الدیانت ص ١۱ء‏ ۰۳۱ ۰۳۷ 
(۸) في الأصل: تجلا. 

(۹) اقتباس للآية: *فل موق 4* النجم ۵۳: ۸. 


۰۷٦‏ الحوار الاباضي الا لكي 


تسا - وو ہی شوہ وم 
ربنا. ذکر الله أن الکفار والنافقین یلقون عقابهم" نفاقا في قلوبهم إلى 
يوم یلقونه» ودل اللفظ على الروژية ولم تخص الومنین. وأما الحجوبون 
فالواطن كثيرة. وإذا حملنا الرؤية على معنی العلم زال اللبس و استقام 
۱-قولك: "فالعنی سلب العموم لا عموم السلب: أي لا تد رکه جميع 
الابصا ونحن قائلون.عوجبه۲۳ . 

لأنه شا رکه فيه ا (ونٌ ا لب واه لزم عليه أن تد ركه بعض 
الابصار؛ وهي التي E‏ لان اللام في:* وهو يدرك الات صر ی( 
للعهد. 

۲-قولك: ”لا نسلم أن الادراك هو الروية مطلقاء بل الروية على وجه 
الإحاطة“'. 

- آقول: الادراك فی اللغة الوصول مطلقا لا الاحاطة. والرؤية إنما تتعلق 


(۱) في الأصل:عقبهم. 

(۲) في الاصل:اللفا. 

(۳) ر.غ :ف ۳۲. 

.۲۷ :۷ سورة الاعراف‎ )٤( 
۰۱۰۳ :5 سورة لانعام‎ )٥( 
۰.۳۲ ر.غ : ف‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي ¥ 


ااال من اتی لة الوعاضي: 

-قولك: " لا دلالة فيه على عموم الاوقات ۱۳ . 

-أقول: له أدلة 

«الأول: التمدح؛ لأن المقام له ولا مدح في بعض الأوقات. 
«الثاني: عدم القید فتسلّط النفي على أصل الفعل. 


هالثالث : يلزم ذلك و في : * یک هو ید ره الكبَ ےر ۱*6 وفي قوله: x‏ 
مال وک و۳4 


۹۳-قولك: ”لروٴیة تتعلق بکل موجود ]سا 


-أقول: لو جاز ذلك لجاز تعلقها بالأصوت والطعوم والروائح. ولو جاز 
لجاز تعلق السمع بالالوان وما ذکر» والشم بها والذوق واللمس. ولو جاز 
في جمیعهاء لم يكن“ في الاختصاص فائدة ولا حكمة؛ فیلزم أن یکون 
فعله عبثا. وأیضا لجاز في العدوم كما جاز في الوجود. فإن قلت: يجوز 

مع انقلابها إلى طبع ما يدرك بتلك الحاسة أو تغير الحاسة إلى طبع الدرك 
قلت: : يلزم عليه التغيير في ذات اللہ سلمنا . ولكن ذلك محال في ذات الله 
تعا ی؛ لأنه ليس محلا للحوادث. حملتها على ما حققه أرسطاطاليس و أبو 


. نفسه‎ )١( 

(۲) سورة الأنعام :٦‏ ۰۱۰۳ 
(۳) سورة القرة ۲: ۲۵۵ 
(4) ر.غ : ۳۲۹ . 

)٥(‏ في الاصل: لم يكون. 


۲۰۸ الحوار الاباضي المالكي 


نصر”' من أنها انطباع مثل صورة المدرك في العين» أو على اتصال الأشعة. 
ومن قال بغير ارتسام واتصال الأشعة فهو ین نفي الرؤية. لذنْ لا يكون 
الانکشاف بالعين إلا مع اتصال شعاع أو ارتسام مثله في العین'''. ونفیه 
نفي للرویة والمنكر مباهت؛ لانه ذاتي لها فترتفع بالارتفا ع. 

٤‏ 9-فإن قلت : العدم يمنع تعلق الادراکات ا حسیة بالعدوم قلت : معلوم 
متمیز وکل معلوم متمیز ثابت» وكل ثابت يصح التعلق[۳ ۱ ط] به. وأيضا 
مکن مع ثبوت القادر الختار. وأيضا العلومات متجانسة: فما جاز على 
آحدهما جاز على الا خر. ولو جازت الرؤية واللمس والشم وغیرها عليه- 
تعالى -من غير اتصال از أن یکون جسما من غير تألیف» كما قال كثير» 
أو جسما مؤلفا لا حكما"'" أو له وجه وكف وساق وقدم بغير صورة» 
أو على صورة الانسان بغير شکل, أو طويل عريض بغير نهاية. ویجوز 
أن ری عمله؛ لأنه موجود» وترى قدرته وإرادته وحياته وسمعه وبصره 
وتلمس وتذاق وتشم وتسمع. ويجوز إدراك البهائم للذات وسائر ما ذكر 
بحواسها ا خمس*ٴ؛؛ لأن العلة واحدة. ویجوز أن تُلمَسٌ وتشم وتذاق. 
ونرى ونسمع جهلنا وعلمنا وقدرهماء بل يجوز ذلك في الجماد» كما 
أدرك الجبل ورأى ربه. ويجوز أن يجلس فوق العرش أو يتكئ بغير وضع 
ويوصف بالشم والذوق واللمس بغيرالة» ولا یوصف بكونه شیئا۔ وهذه 
الأقوال قد قيل بها. 


۰ وبالجملة إذا الترمت هذا فانف الأعراض لفظاء وصفه.عا شئت. 


(۱) أرسطو : فِنْ الشعر» ص۱۳ ۲. 
(۲) العبارة غامضة و أرجح ما أثبته. 
(۳) في الاصل: جسم مولف لا حکم. 
)٤(‏ في الاصل: الخمسة. 


الحوار الاباضي الا لكي ۲۰۹ 


وان أثبت ذلك معنی ونفيته بل أثبت له الأعراض لفظا ومعنی فآنف تأثير 
الحوامس» وقل في معبودك ما بدا لك-سبحانه ریسا وتعالى- واعتقادنا ما 
دل عليه قوله x:‏ گن کر رن :۸ ) "و لا ندرا در ۱ 
وشار كوه فيه» قلت: إِنھا حصل التمد ح.عجمو ع *0 لائد رکه اضر 
وهو يدرك الأتصدر 4 * 


7 قولك: ”اتفق أهل السنة والجماعة فی الاستواء على العرش بذاته ۳۳. 
ومن رسالة ابن آبي زید: ”وهو على العرش المجيد بذاته“ من أصول 
السنة. ومن السنة الاعتقاد بأن الله في السماء وأنه استوى على العرش» 
فهو فوقه(*) بنفسه. وفيه الاستواء معلوم لا جھسول ؛ واللیکان به واجب. 
وقال الغزالي:“ یقول الحنبلي: إثبات الفوق لله مشهورء وم یذکر أحد منهم 
أن خالق العام لیس متصلا بالعا م ولا منفصلا عنه ولا داخلا ولا خارجاء 
وأن احهات الست خالية“ انتهى. فقد أثبت لا جهة فوق» وجازعليه 
الدخول وا خروج والجهات الست. 


(۱) سورة الأعراف ۷ : ۰۱۳ 

(۲) سورة الانعام :٦‏ ۰۱۰۳ 

(۳) ر.غ : ف 4 ۳. 

» آورد قول اين آبي زيد القيرواني كاملا حتی یتضح الراد: « وأنه على عرشه الجید بذاته‎ )٤( 
.5 و هو في کل مکان بعلمه» انظر: الرسالة » ص‎ 

)٥(‏ في الاصل: فوفقه. 

(5) آورد القول كاملا حتى ی يتضح المعنى: « يقول الحنبلي :إثبات الوق لله تعال مشهور عند 
للف ہ وم يذكر آحد متهم ان عالق العام ليس مضلا بالعام و لا منفصلا و لا ماخلا و 
لا خارجاءو أن الجهات الست خالية منه» و أن نسبة جهة فوق إليه كنسبة جهة تحت فهذا 
قول بدع؛ إذ البدعة عبارة عن إحداث مقالة غير مأثورة عن السّلف». انظر أبو حامد 
الغزالي : فيصل التفرقة بين الإسلام و الزندقة» ص ۱۸۷ ۰۱۸۸۰ 


۳۹۰ الحوار الاياضي المالكي 


۷-الغزالي: ”کل فرقة تکفر خالفھا فتنسبه إلى تکذیب الرسول صلی 
و رک بت تد 
السلام- في إثبات الفوق لله تعالى» وفي الاستواء'''علی العرش. والأشعري 
يكفره ہبہ ہو ال 

أنه »فا نی کت 00 ونسبه إمام مرصین إلى بعض 
e‏ “». أما مقاتل بين سلیمان:* 
فهناك العجب!!“ . وبه قال أكثر أئمة الحديث”". وقال الثعلبي في تفسیرہ : 
يسوم يكشف عن ساق [بعد] هل 0 وبين ربكم علامة؟ وفيه: فيأتيهم 
الله في صورته لا يعرفونه فيقول: أنا ربکم. فيقولون : نعوذ بالله منك» 


. 


فيأتيهم في صورته التي يعرفونها. وقد تقدم ما نقل الغزالی عن أحمد من 
قدم الحروف”©. وقاتل الهدي أهل المغرب على قولهم بالجوارح والاستواء 


(۱) في الأصل: داعما. 

(۲) في الأصل:الستوى . 

(۳) ۸ ترد الواو في الأصلء وأراها لا غنی عنها في السياق. 

۰۱۱ سورة الشورى ۲ع:‎ )٤( 

۰۷ أبو حامد الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد. ص‎ )٥( 

)٦(‏ يقول إمام الحرمين الجويني: « وذهبت الكرامية وبعض الحشوية إلى أن البارئ -تعالى عن 
قولهم- متحيّز مختص بجهة فوق» انظر كتاب الارشاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقاد » 
ص۲۹. 

(۷) أبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۳۲۰/۱ 

(۸) () السیاق غامضء و أرجح ما أثبنّه . 

(۹) () آورد السياق تاما لأهميته في بيان مراد الولف من الإحالة عليه: يقول حجة الاسلام: 
0 اعلم أن أكثر الناس اختلفوا في ا حروفءفقال بعضهم: إنها قديمة لأن ا حروف واقعة 
في كنب الله الل ولاڈ في الکلام منها. الله تعال منکلم باخروف ہو کلامہ قدع فا 
يُشك أن الحروف قديمة.و إذا كانت ا حروف قديمة» فسواء تقع في كلام الله تعالى أو في 
كلام الآدميين؛فحكمها في جميع القولات حکم واحد ء وقالوا إنها تددرج تحت الخلق 


الحوار الاباضي المالكي 51١‏ 


وعدم تأويل ما ورد من الأحاديث ما يوهم التشبيه. وان أردت تصديق ما 
قلت لكء فعليك بآخر ديوان ابن أبی زيد» فيكفيك في التصريح بالتشبیه. 


۸ -ومن أصول أهل السنة نقول: ينزل كما جاء في الأثر» ونظنّ الخير. 
ثم الله أعلم كيف ذلك النزول. وفي بعض شْرّاح الرسالة قال عبد الوهاب: 
والذي يدل على صحة ما ذكرناه أنه فوق عرشه المجيد دون كل مكان 
قوله تعالى : *# الجن عل العرش أستوى ۵6 وهذا يمنع أن یوصف بأنه 
على غيره. وفيه: وأماما وصف به نفسه من أن له وجها ويدين وعینین؛ 
فلا مجال للعقل فيهاء فتعلم حقيقة من جهة السمع؛ فيجب اعتقاد ذلك 
والإيمان به من غير تكييف. 


٩‏ الغزالى:“ أبعدٌ الناس على التأويل أحمدٌ بن حنبل. وسمعت الثقات 

من الحنابلة يبغداد أن أحمد صرح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط: قوله عليه 

السلام :(قلب المومن بين إصبعيّن من صابع الرحمن)”"و(الحجر الأسود 

عين الله عز وجل) و(إني لاجد نفسس الرحمن من جانب اليمين)”” وم 
و الإبداع» بل إنها من قبيل الكلام المنسوب إلى صفة البارئ تعالی »وهو قادر أن يتكلم 
بالصفة »و يقول هذه الحروف من غير أن يحتاج إلى الالات و الخارج ؛ فإِنَ الإنسان 
يحتاج إلى الالات لأنه مركب من جسم حماني كثيف .و روح نفساني لطيف فهذا قول 
جماعة من عقلاء الحنابلة. « انظرء أبو حامد الغزالي: العارف العقلية)ص ۰۹۱ 

(۱) (۳۰۷) ابن أبي زید القیرواني: الرسالة ص٤‏ ۲. 

(۲) (۳۰۸) سورة طه ۰ ۲: ۵. 

(۳) ()#ونسنك: العجم الفهرس ۱/ ۰14 

(4) نفسه؟/ ۰۰۸. 


۰۱۸ ٤ص أبو حامد الغزالی :فيصل التفرقة بين الاسلام و الزندقق‎ )٦( 


1۲ الحوار الاباضي الالكي 


إصبعين من أصلبع الرحمن). قال عتيبة النکب: ”إن لله صورة كصورة 
الانسان. وبالجملة: المنكر هذا مكابر أو جاهل معاند“. ونسبه إلى" الأئمة: 
إمام ا حرمین والامام الفخر والغزالي وغيرهه'". 

۰ قولك: ”وما ینسب إلى الحنابلة ما يقتضي التشبيه والجهة وقيام 
ا حوادث بذاته كالألفاظ وا حروف ...“إلى آخر کلامك. 

-أقول : تقدم إثبات ما نفيته بأقوال الائمة. 

-قولك: نها بحازات عن الصفات الحقيقية على طریق التوریة(؟) أو 
تمثيلات للمعاني العقلية وإبرازها فى الصور الجسمية تصویرا لعظمته- 
تعالی- وتوقيفا على کثه جلاله عر وجل“( . 

۱ -أقول: مَن قال بالتمثيل لم يكن المجاز عنده في الفردات من اليد والعين 
والاستواء و النظر» بل الخللاصة من 98# يذاه مب طتان 4 ار لعل عرش 
سنوی 4*" و ۲۳*4 من غير اعتبار مفرداتها با قيقة والجاز. 
ومجازها متفرع عن الكناية في معنی ا لود وفي معنی الملك» وفي معنی عدم 


(۱) في الأصل: إليهم. 

(۲) الشهرستاني : الملل و النحل١/‏ ۱۸۲»ویذکر أنه « عبيد المكبت «. 
(۳) ر. غ :فع ۳. 

(4) في الاصل: التوراة. 


(5) ر. غ ف6 ۳. 

.1 ٤ :٥ سورة الائدة‎ )٦( 

(۷) سورة طه ۰ ۲: ۵. 

(۸) سورة الذاریات ۵۱: 4۷ . 


الحوار الإباضي الا لكي 1۳ 


الاعتداء: أعني الاستواء على العرش و* لول ينظر ۳*46 . واستعمال هذا 
الت ركيب الّظر إلى مَن أجاز أن تكون له تلك الأشياء حقيقة-سواء وحدث أو 
عُدمَثُ-كناية محضة؛ لجواز إرادة العنی الأصلي في الجملة. وبالنظر إلى من ينزه 
عن اليد والجلوس و التظر مثلا بجاز متفرع عن الكناية حقيقة؛ كذا صاحب 
الکشاف في ٭ ولا يَنظر ِل ۰۳6 ٭٭ يداه مبَسُوطَان ۰۳*4 [4 ١‏ ظ] 
و*(عل الس رش سی )**' و + وألا بای #**'والتفسير بالنعمة. 
والتمحل للتشبيه من ضيق العطن””"» وإنما هو تمثيل وتصوير لعظمته» وتوفيق 
على كنه جلاله من غير ذهاب بالأيدي" وما أشبهها من جهة حقيقة أو تجاز بل 


(۱) سورة آل عمران۳: ۷۷. 

(۲) نفسه. 

(۳) سورة الائدة :٥‏ 514. 

.۵ :۲ سورة طه۰‎ )٤( 

(ه) سورة الائدة ۵۱: ١٦۷٤‏ 

(5) الزمخشري :الکشاف ۲/ 1۲۷. و آورد قوله ههنا كاملا حتی یتضح العنی: « الرحمن 
جرورا صفة لمن خلق, و الرفع أحسن؛ لانه إما أن یکون رفعا على ادح »على تقدیر هو 
الر حمن» وإما أن يكون مبتداً مشارا بلامه إلى من خلق.فإن قلت :الجملة التى هى «على 
العَرْش استوی» ما حلها إذا جررت الرحمن أو رفعته على المدح؟ قلثْ: إذا جررت فهي 
خبر كبتدأ حذوف لا غير» وان رفعت جاز أن تکون كذلك»وأن تکون مع «الرحمن» 
خبرین للمبتدأ. ولا كان الاستواء على العرش -وهو سرير الملك- ما يرادف الملك» جعلوه 
كناية على اللك فقالوا: استوی فلان على العرش : يريدون ملك و إن لم یقعد على السریر 
البتة.وقالوا أيضا:لشهرته في ذلك العنی و مساواته اللك في موداه وإن كان أشرح و 
أبسط و أدل على صورة الامر ء و نحوه قولك: فلان يده مبسوطة و يد فلان مغلولة :کعنی 
إنه جواد أو بخيل »لا فرق بين العبارتین إلا فيما قلت حتی إن م يبسط يده قط بالنوال أو لم 
تكن له ید رانا قیل فیه :يده مس رطق لساواته عندهم قولهم: هو جواد. و منه قول الله 
عز و جل :وکات اهود يد او معو 4* أي هو بخیل *(إبل يداه مبسوطتانِ 4* أي هو 
جواد من غير تصور يد و غل و لا بسط. و التفسير بالنعمة و التمخل للتثنية من ضيق العطن 
و المسافرة عن علم البيان مسيرة أعوام» 

(۷) نفسه 92.١ /٤‏ وم بها نی و لمومیغون * بأيد :بقوة » و الأيد و الآد : القوة و 


سم 


1٤‏ الحوار الاباضي الا لكي 


يذهب إلى آخر الزیادة''. وا خلاصة: من غير أن يتحمل لمفرداته حقيقة أو بجازا. 
وشد النكير على من و ازیر» َال و ”الأيدي“ بالقدرة و“الاستواء “27 
بالاستيلاء" و" الیمین" بالقدرة. وقد علمت أن المجاز لیس بالفردات. 


. ١-قولك:‏ "الاستواء*) فی اللغة معلوم المحامل» يطلق على 
الاستيلاء والقه “. 


-أقول: معناه في اللغة» الجلوس والاستقرار. وباقى المعاني بجاز» فلا يحمل 
عليه ا إلا بقرينة. وبطل حمله على ا معنى الحقيقي؛ لا يلزم من الحال. 
وحمل كلام مالك من یشافهه على خلاف ما ذكرت. ٠‏ وفى فی أصول أهل 
السنة: من السنة الاعتقاد بأن لله في السماء وأنه استوی على العرش 
E‏ . ثم قال : الاستواء معلوم لا جھول والإيمان به 
واجب والسؤال عنه بدعة» كما قال مالك بن آنس لن سأله عن كيفية ذلك 
الاستواء فأغضبه ثم آمر به فأخرج من مجلسه مهانا؛ تأديبا له عن العودة. 
وقد علمت أن مالكا سئل عن كيفية الاستواء وم يُْشأل عن نفس الاستواء. 
نم قال: وإنكاره على السائل:إما لکونه سأله في الجماعة التي لا يحسن 
السو ال فيها؛ إذ هي لأهل العلم و الادر اك دون العوام» وإما لكونه متعنتل(". 
واستدل به الغزالي أيضا: ”لا يصرح عند عوام الخلق.مثل هذا۳. 


قد اد » ینید وهو الاید . 
(۱) في الاصل: الزيدة. 
(۲) في الاصل:الستوی. 
(۳) في الاصل:الاستلا. 
(4) في الاصل: الاستوی. 
() ر. غ : ۰ ۳. 
)٦(‏ القرطبي : الجامع لأحكام القرآن ۲/ ۰۳۲۳ 
(۷) أبو حامد الغزالی: إلجام العوام عن علم الکلام» ص٣- ٤‏ . 


الحوار الاباضي المالكي ٥‏ 


۳ ١-وقول‏ مالك: "الاستواء معلوم" هو الاستقرار؛ لأنه العنی الوضو ع. 
وقوله "والکیف مجھول“ لا يدل على عدم حمله على ا حقیقة؛ لأن الکیف 
هيئة قارة لا تقتضي لذاتها تسمية'" لا تصریحا ولا تلویحا ولا کنایة. 
والعجب من یقوم بالب على كلام غيره وم یتأمله» بل لم ینظر فيه أدنى نظر ! 


٠‏ -قولك إنكارا: "من قال: حمل أهل السنة الاستواء والیدین و الوجه 
۳ ظاهرهاء من اعظم الاختلاق ۲۳۳ . 


-أقول: آما نسبة هذا إلى أهل السنة فهو ما لا يمكن إنكاره؛ الا من ینکر 
ا لحقائ نق أو جاهل. وقد آوردت ؛»عليك بعض من أثبت ذلك» وأدناها 
رسالة ابن أبى زيد وآخر ديوانه فی الفقه» وكتاب السنة لابن القاسم وغيره 
من يكثر تعدادهم. وقد حرض علماء المغرب التاشفيني عليّ بن يوسف على 
الجزولي أبي محمد عبد الله فقتله » وزجر من يقول : ”إن الله في كل مكان 
” بالضيرب والقتل. وهذا شائع» حتى قدم المهدي فحکم عليهم بحكم 
النصارى» فقتل وسبی”*' وغنم بعد أن حكم فيهم أولا بحكم الموحدين. 
وما ترك بالمغرب من يقول بالتشبيه» وسمى”' أتباعه الموحدين. ومن كلام 
ابن عطية إلى عبد المؤمن في زهادهم- من ارتسم برسم الانقطاع و 
بالصيام والقيام أناء اللیل والأيام وقد لبسوا للناموس أثواباء فلم يفتح الله 


(۱) عبارة غامضة في الأصلء و أرجح ما أثبنّه. 
(۲) في الأصل: نكاية. 

(۳) ر.غ: ف۳۷. 

)٤(‏ في الاصل: آورت. 

)٥(‏ في الأصل: سبا. 

)٦(‏ في الاصل:سما. 


۳۱۹ الحوار الاباضي الالكي 


لهم إلى التوفیق بابا- وفیه: ورأينا جموعا م يعهد مثلها للكفارء وأمرنا آهل 
التوحيد- وفقهم الڈے۔- بالاحتماع۴. 


۰ ١-قولك:‏ ”إجابتي فیها بجواب ما أجاب» ألخزكة سا 


آقول: کل ت ركيب منك فاسد» أو جمعت فيه بين فساد التركيب ونقض 
الهجاء ولحن اللفظ رعا يفهم من قوة ما قصدت إلا هذا؛ لأن " إجابتي“ 
مصدر أجاب ومعنی قطع. ومعنی أخذته: ل أحفظه. ون آردت به الاعتذار 
عن مالك فإنما سئل عن الكيفية لا عن الاستوای وقد تقدم. 


قال أحمد بن الحسين الهاشمي في مقالاته: إن عتبة المنكب قال: دين الله م يزل 


وهو غير الله. وان لله صورة كصورة الانسان". وخالفه أبو حنيفة أن دين 
الله مخلوق . وتبرأكل واحد من صاحبه. ووافق جماعة من الروٴساء عتبة 
وشهدواعلى أبي حنيفة بالشرك فتاب» ورجع وأضمر قوله الأول» ودعا 
إليه سرا. فلما ماتت تلك المشيخة أظهر قوله الذي أسرّ وكثر تابعوه عليه. 
انتهی. وذكر أنه خالفه في الدین» وم يذكر أنه خالفه في التجسيه؛*. 

۲ --قو لك في مسألة اليمان: ”الإعان لغة: التصديق بالقلب:أي الاذعان 


لحكم الخبر وقبوله وجعله صادقا . ولا يكفي في التصدیق أن يقع في القلب 
نسبة الصدق إلى الخبر والخبر من غير إذعان وقبول لذلك؛ بحیث يقع عليه 


اسم التسلیم والانقیاد". 


(۱) ابن عذاري: البيان الغرب في أخبار الغرب ۲/ ۳۱۲. 

(۲) ر.غ : ف ۳۷. 

(۳) هو-عند الشهرستاني- عبید الکبت.انظر الملل و النحل ۰۱۸/۱ 
)٤(‏ ل تصلنا مقالات أحمد بن الحسين الهاشمي . 

.۳۸ ر. غ : ف‎ )٥( 


الحوار الاباضي المالكي ۲۷ 


- آقول: هذا خطأ وخبط وتخلیط. تصرفت في کلام الفحول ما 
صار إلى القبح وا خمول.و لاب" أولا من تحقیق معنی الایعان ومعنی 
التصدیق[ه ۱ ظ] ء ثم نبین ما ظهر لنا من الحق إن شاء الله. 


فالابمان لغة: افعال» من الامن. متعد إلى واحدء ثم نقل بالهمزة إلى الثاني: 
أي أمنته التكذيب» أي صدقته. آو .ععنی: صرت ذا أمن به أي وثقت به. 
فمعناه: اما التصدیق مطلقا أو الوثوق. فعُذّيٌ بالباء؛ لتضمنه معنى اعترف 
وأقر. والتصديق إيقاع نسبة الصدق أو وقوعها إلى الخبر أو المخبر. 

-أما أولا : فلأن الله مؤمن مصدّق» والقرآن مصدّق ولیسعذعن. 
-وأما ثانيا: فينقل الأئمة [کذا] وفی الشرع ما قاله عليه السلام: (الإيمان 
قول وعمل) ۱ أي معرفة وإقرار وعمل. 


¥ ۱-والتصدیق في الاصطلاح: ا حکم وهو إيقاع النسبة أو انتزاعهل۲) 

ععنی: إدراك أن النسبة واقعة أو ليست بواقعة» والاذعان والقبول لذلك. 

وهذا هو حقيقة التصديق. ویطلق أيضا التصدیق على نفس القضية؛ ما من 

إطلاق المصدر على المفعول أو تسمية للمحل باسم الحال. و كذلك أيضا 

يطلق على العلم. فصح أن حقيقة التصديق هو الإذعان والقبول» وهو 

الحكم والعلم. وهذا في اصطلاحهم وفي اللغة ما تقدم. وقبل التصديق 

ثلاث تصورات والحکم» وقيل: أربع تصورات (. 

(۱) ونسنك : العجم المفهرس ۰۱۰۹/۱ وقد جاء الحديث عنده بالصيغة الاتیة:( الایعان معرفة 
بالقلب و قول باللسان و عمل بالأركان). 

(۲) في الأصل: نتراعها. 

(۳) في الأصل: تصویرات. 


۳۱۸ الحوار الاباضي الا لكي 


۸ قولك: ”أن یقع في القلب نسبة الصدق إلى الخب ر۴. إن آردت 
ب یقع" تصور النسبة فلیست من التصدیق في شيء؛ بل هو تصور؛ فلا 
وجه لادخالها إلا ان أردت أن الحكم ثلاث تصورات وحکم هو الاذعان. 
وان أردت إدراك وقوع النسبت أي أن التسبة واقعق فعين التصدیق. 


-قولك: ”بحیث إن علق ب“يقع“» فخبط ظاهر لا معنی له فتناقض. 
وب الاذعانگ ققات » )۲ 


۰ 
۳ 


-قولك: فیما بالضرورة محيئه به من عند الله“ . 
-أقول: هذا من التراكيب التي لا تفهم. قولك: "ومعرفة ذلك“ . 


-أقول: المعرفة في اصطلاحهم من باب التصورء بل مرادف للتصور 
الساذج وتعلق بالفرد. وتقول: عرف الله» وهو مشكل؛ لأن الله لا يعرف 
إلا بالأدلة. ولا یعرف بالدليل لا التصدیق لا التصور. ولعلهم لا یریدون 
بها العلم أو معرفة الله من غير نظر إلى ما به عرف. وأيضالم يريدوا أن 
یتصوروه» بل إن الله موجودء وان الله واحدہ فهذا تصديق وعلم وحكم 
وإدراك وقوع نسبة. 

۹ -قولك: ”اشتراط معرفة القلب و التصدیق**). 


() ر.غ : ف ۳۸. 
(۲) نفسه. 

(۳) نقسه.ف ۳۹ 
)٤(‏ نقسه.ف ۰ 


٠٤ نفسه.ف‎ )۵( 


الحوار الاباضي انا لكي ۳۱۹ 


-أقول: لا يقال من أَقرَ فقد أوقع السنة» وذلك عين التصدیق؛ لأن ذلك 
حاصل في هذه وهو لازم فائدة الخب؛ لما يقال إن الكلام فیمن أقر بغیر 
ما اعتقد» ولذا رد قولهم بقوله تعالى: *8یٹولو بآفواههم ا سف 
نوم 4* إلى قول:* یشوه 9*۷4 لول آل 4 . 
٠١[‏ و] والراد بالالزام حضور صورة ا کم في ذهنه سواء أكان معتقدا 
جازما أو غير جازم أو غير معتقد. 


7 ۱-قولك: "فعلی الأول کونه اش إلى 7 و 


آقول: أكثرت من المجروراتء وأکثرها م يتبين متعلقها . وهي تقرب 
من أربعة عشر» بل آکثر. تلك ا حمل مبتورة» وهذا مقام الایضاح 
والبیان لا التوقیف. قولك: ”مجموع التصدیق والاقرار ۳*).هذا قول 
غیلان بن مروان ومن تبعه(* وقال أبو حنيفة: الاقرارا والعرفة.!لا أن 
ترید بالعر فة التصدیق("؟. 


۱ ۱ ۱-قولك: کی داخل في المنزلة نان المنزلتين ۴ . 


(۱) سورة آل عمران ۳ : ۰۱۱۷ 

(۲) سورة النافقون 1۳: ۱. 

(۳) ر. غ نف ۰.۳۸ 

(4) ر. غ :ف ۳۹. 

۱۰۳/۱ الشهرستاني : الملل و اللحل‎ )٥( 

)٦(‏ لص ابن حزم قوله کالاتي: « إن الإيمان هو العرفة بالقلب وباللسان معا. فإذا عرف الرء 
الإبمان بقلبه وأقرّه بلسانه فهو مسلم کامل الإيمان « .انظرء الفصل في الملل و الاهواء و 
اللحل ۱۸۸/۳ ۰۱۸۹۰ 


۷( راغ :ف۲ ؟. 


۲۲.۰ الحوار الاباضي اڈالکی 


آقول: هذا من تلك التراکیب!''. 
قولك: "مشترك بين الأساس الکامل *. 


أقول: يلزم على الاشتراك أن مَن فَعَل بعض الطاعات غير معتقد الإعان 
موّمن؛ لوجود إحدى'" الحقيقتين. ولا قائل به. 


۲ قولك: "من مقولات الكيف وهو المعرفة والعلم والتصديق 
القط تک 


أقول:العلم یطلق عندهم على الادراك مطلقاء وهو النقسم إلى التصور 
و التصدیق. ویطلق علی الاعتقاد الجازم الثابت. ویطلق على الاعتقاد؛ فیعم 
الظنّ. ویطلق على الإدراك”*' الكلي. ویطلق على ملكة الإدراك. ویطلق على 
القواعد بعطف العلم على المعرفة على الأول من عطف العام على الخاص» 
إلا ذا آردت المعرفة التصدیق وعطف التصديق على العلم على الأول ب ”أو“ 
من عطف الجزء على الكل. وقد جعلت القسم من الشيء قسيما له وهو 
باطل. وعطفه على الثاني من عطف الشيء على مرادفه ب "أو" » وفيه جعل 
الشيء قسیما لنفسه» وهو باطل؛ لان العلم عليهما هو التصديق. 

تنبيه: الملكة لها ثلاث حالات: حال العقل» وتسمی”"'علما عقلیاء وحال 
التو جه إجمالاء وتسمى علما إجمالياء و حال التفصیلء وتسمى علما تفصیلیا. 
(۱) يعني: التراكيب الخاطئة. 

(۲) ر. غ : ف 45» و قد تصرف المؤلف في كلام الغدامسي فأخل به. 

(۳) في الأصل: أحد. 

(5) ر. غ :ف۳٤.‏ 


)٥(‏ في الأصل: على إدراك. 
)٦(‏ في الأصل: تسمًا. 


الحوار الاباضي المالكي ۲۲۱ 


۳ -قولك: ”أو من مقولة الفعل» وهو إيقاع النفس نسبة الصدق إلى 
ابر أو الخبر ۱۳ . 


أقول: أوهمت بهذا التقسیم التباین بین العلم والتصدیق وإيقاع النفس 
نسبة الصدق. ولیس کذلك» بل أردت بالعرفة العلم» وعظمته للبیان. 
فالعرفة والعلم والتصدیق والایقاع ععنی. وإن آردت بالعرفة التصورء 
وبالعلم الإدراك مطلف*" فالتصديق والإيقا ع ععنی» والعلم أعمٌ منهما 
ومن المعرفة. ثم اعلم أن القوم اختلفوا في الحكم: هل هو إدراك الوقوع 
أو لا وقوع» وهو رأي المتقدمينء أو فعل النفس فلا يكون إدراكاً وانفعالاً 
لا إيقاعاً وانتزاعاً» وهو رأي المتأخرين. فالتصديق - على الأول- مجموع 
تصورات أربع: المحكوم عليه" وبه والنسبة والحكم ١7[‏ ظ] على رأي 
الإمام. والتصديق هو الحكم على رأي الحكماء. فقد علمت أن الفعل ليس 
بقسم التصديق ولا العلم. 

6 -قولك: "زائد على المعرفة“ .أقول: إن أردت بالعرفة إدراك نسبة 
الصدق من غير حکم فمسلم ولايفيد» وليس محل النزاع؛ لأنه يكون شكا أو 


وهما أو غير ذلك. وان أردت حصول النسبة ووقوعهاء فهو نفس التصديق. 


-قولك: "فیکون مومنا عند اللہ وان لم يكن مؤمنا عند الله'". 


(۱) ر. غ : ف۳. 

(۲) في الأصل: مطلق. 

(۳) في الاصل: الحکم و أرجح ما آثبته. 

(4) ر.غ : ف .٤٤‏ 

)٥(‏ نفسه» مع تصرف کبیر؛ إذ استبدل عبارة» عند اللّه» بعبارة « في الظاهر »» و يبدو أنه ناج 
عن سهو. 


۳۳۲ الحوار !لاباضي الالكي 
-أقول: هذا غاية التناقض. 
-قولك: ”لکن بشرط انتفاء ما ینافی الاذعان*۱. 


-أقول: لا فاندة فی اشتراط هذا الشرط؛ لأن القصود الابمان عند اللہ 
وقد حصلء وهو العلم بذات الصدور. وأيضا الغرض فيمن مات. وقد 
قدمت أن الأقدار بحري الأحكام علیه» إلا أن تريد الصلاة والغسل والدفن 
والإرث والقود. 


٥‏ ١-وبالجملة:‏ لیس في جميع ما ذكرت مايمنع إطلاق الإيمان على 
الاقرار والعمل» بل على ثبوت الإيمان في القلب» وهو مسلمٌ »لكنه لیس 
بخاص به. وفي قوله:( ثبت قلبي على دينك) دلیل على أن الإيمان هو 
الدين. وقوله:( يخرج من النار) [الحديث](" مثقال الذرة: جزء من الإيمان. 
والتجزيء: إما.متعلقه أو بحسب الاقرار والأعمال. وان أردت الأول 
خرجت اليهود والنصارى؛ لان معهم جزء بحسب الإقرار والأعمال. 
وإن أردت الثاني فالأعمال إيمان» والنجاة بالعمل الذي هو التوبة ما صُيّع. 
والتحقيق أن الإيمان المعرفة و الاقراروالعمل» و يطلق على كل واحد لا 
بالاشتراك بل كالقران. [كذا] 


)١(‏ نفسه. 

(۲) ونسنك: العجم الفهرس ۰۲۸۷/۱ 

(۳) نفسه ۱/ ۱ وقد ورد الحديث کالاتي:( يخر ج من النار من كان في قلبه مثقال حبّة 
خردل من الایعان) 

(4) في السیاق غموض ‏ و أرجح ما أثبته. 


الحوار الاباضي المالكي YY‏ 


الصيداء الخرساني ومن وافقه محمد بن زياد وشیعته: الإيمان العرفة. 

واختلفوا بينهم حول ما يكفي من المعرفة بحسب المتعلق. وقال أبو حنيفة 
ومن تبعه(" وعلي الخياط'" وبشر الريسي ومن وافقفه!'' وأبوشمر ومن 
معه*: الإيمان هو مجموع القلب واللسان. وكثر الخلاف فيما بينهم: 
هل هو التصديق بالجارحتين وهو معنى واحد؟ أو الإقرار والعمل؟ وهو 
التصديق. والمعرفة ليست بإيمان . وقال جمیع الاباضية وجمیع الخوارج 
وجميع المعتزلة وجميع يع الحشوية وعبد الله بن عبد الرحمن بن كيسان وأئمة 
الحديث وأكثر الفقهاء(): الإعان الاعتقاد والإقرار والعمل. وأحدثوا قولا 
آخر هو التصديق بالقلب. 


۷ -قولك: ”النكارة مقابل المعرفة“0". 


-أقول: النكارة الدهاء فلم تقابل المعرفة بالتضاد» ولا بالعدم » ولا 
بالتضايف. 


سق ولك: “مقابل الامان الكف “00 : 


(۱) ابن حزم : الفصل في الملل و الأهواء و التحل ۱۸۸/۳ -۱۸۹.و آورد قوله ليتضح العنی 
: « إن الإيمان هو معرفة الله تعا ی بالقلب فقطء و إن أظهر المرء اليهودية و النصرانیة و سائر 
أنواع الکفر بلسانه و عبادته .فإذا عرف اللہ تعا ی بقلبه ء فهو مسلم من أهل الجنة َ6 

(۲) الشهرستاني :الملل و النحل ۱۸۹/۱. 

(۳) نفسه ۷۹/۱. 

)٤(‏ آورد الشهرستاني قول الريسي فیما يأتي : « إن الإعان هو العرفة الثابتة بالله و الخضوع له 
و الاقرار.عا جاء من عند الله « الملل و النحل ۱۹۶/۱ 

)٥(‏ نفسه. 

۰۳۲۰/۱ أبو ا حسن الاشعري : مقالات الاسلامیین‎ )٦( 

(۷) ر. غ نف .٦٤‏ 

(۸) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي 


-آقول: الذي يقابل الکفر[۱۷ و] الشکر*9 إمًا شاک وراکفا ۰44 
سلمنا. لکن علة الإيمان الأمرء والنهی علة الکفر. فكل مأمور به إيمان» 
و کل منهی عنه کفر. فالایعان توحید یقابله الشر وغير التوحيد”" یقابله 
-قولك: التصدیق بالشيء فرع العلم به“ . 

-آقول: التصدیق مرادف العلم فلا یکون فرعه» بل التصدیق بالشيء فرع 
تصوره. 

-قولك: ”فلا بد في الایعان من أمر زائد على العر فة۴). 

-أقول: تقدم الکلام على مثل هذا. 

-قولك: "ولا شك أنه لیس من قبیل القدرة**. 

-آقول: جعلت الایمان التصدیق وهو العلم وإدراك ال رکب» فهو من قبیل 
القدرة؛لأن العلم قدرة والجهل عجز عن الإدراك. 

۸ -قولك: ”هناك يقف الفکر ويتحرك الحدس“©. 

.۳ : 75 سورة الانسان‎ )١( 

(0)ر.غ:ف45. 

(۳) نفسه. 

(4) نفسه. 


)٥(‏ نفسه. 


)٦(‏ نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۵ 


دائمة لا تسكن نوما ولا يقظة. ولیس عملها منتظماء بل اللفس هي 
الاعتبار متخيلة أو بو اسطة القوة العقلية ولهذا ۲۱ تسمی مفكرة“. 
قال الفارابی: "التخيلة هي قوة في وسط الدما غ من شأنها التحريك“ 
وقال: "فطبع القوة الفکرة الحركة بلا فتور ۴( . 

الطلب. ویقابله الفکر وهو حركة الذهن نحو المباديء ورجوعها عنه إلى 
الطالب. فلا بد فيه من حركتين» بخلاف الحدسس إذ لا حركة فيه أصلا. 
والانتقال فيه ليمس بحركة؛ فان الحركة تدريجية”"' الو جود والانتقال فيه 
اني الوجود. وحقيقته أن يسنح المباديء للذهن» فيحصل المطلوب فيه. 
انتهی. فقد علمت أن الحدس ليس بذي حر كة. 


20 قولك: "ومنهم من حدس“ إلى ”لمق‎ ٠ 


(۱) في الاصل: دائم. 

(۲) في الأصل: سقطت الواو من « أو «. 

(۳) في الاصل: هذاء و آرجح ما أثبته. 

)٤(‏ حاشية سعد الدین التفتازاني على شرح القاضي عضد الدين الايجي لختصر النتهی الأصولي 
لابن الحاجب ۶۷/۱ و ما بعدها. 

(ه) العبارة غامضة» و أرجح ما آثبته. 

. في الاصل: تدريجة‎ )٦( 

(۷) ر.غ : ف ۰.4۷ 


۳۳۹ الحوار الاباضي المالكي 


أقول : تقدم أن الحدس سرعة الانتقال من الباديء إلى الطلب من غير حركة 
ولا فعل. قال ابن واصل في الحدس: لا يتوقف على فعل یفعله الانسان. 
کلام ك ‏ آفهم له وجها حسنا: إن آردت أنهم انتقلوا إلى الحق بسرعة 
من غير تأمل کمن أسلم من غير تأمل» فليس هذا القصود من الکلام(')؛ 
لأن المراد تصحیح آراء العلماء وتفصیل مذاهبهم» فلا فائدة في تكريرك 
احدسس» باب ا حدس لیس بحجة وان كان ملحقا بالتجريب» ورعا 
كان من الأوليات؛ لجواز أن لا یحصل ما يعيد العلم بھاء والعضد لا [۱۷ 
ظ] يراه قطعیا البتة. 


۱ -قولك: "ومنهم من حدس وقال هو کي كيفية للنفس هي الاذعان 
والتسلیم وهو الحق» وإلا لما صح الاتصاف به الا حال الباشرة ۲۳ . 
آقول: الحدس والاستدلال لا یجتمعان؛ لان الاستدلال فکر وحركة نفس» 
وا حدسی بخلافه. والتحقیق أن الإيمان فعل» وهذا مرتب على ما تقدم من 
تفسیر التصدیق. ویدل على أنه فعل کونه قولاً وعملاً واعتقاداً. وأنه إيقاع 
النسبة» والایقا ع فعل الموقع عند التصدیق. وأما الإذعان فمعناه الإسراع 
في الطاعة”" والانقياد. قال المهدي: المذعن ا مقر بالشيء طائعا غير مكره؛ 
فهو فعل. وتفسير التصديق بالاذعان دليل على أن الإيمان قول وعمل» 
والفعل هيئة لا تحصل للشيء بسبب تأثيره في الغير بالفعل. 

(۱) في الأصل: كلام. 


)۲( رغ : ف27. 
(۳) في الأصل: الصاعة. 


الحوار الاباضي المالكي ۲۲۷ 


۲ -قولك: ”وإلالما صح الاتصاف بها حقيقة إلا حال المباشرة ۳ 
أقول:هذا مسلم لکن الفعل داخل تحت الحركة ولا يزال يتجدّد. ألا 
تری!'' إذا طرأ عليه فعل الضد وهو الكفر» زال الإتصاف به ؟ سلمناء لکن 
إذا ثبت واستمن كان كافيا. 


-قولك: "ومنهم من رجع إلى وجدانه» فقال: ”الامان سكينة القلب ۲۴ 
أقول:إضافة الوجدان إلى الإمان-إذا أردت به النسبة- فهو خطأء وان 
تا بت وهذا راجع إلى الكيفية النفسانية . 


سقولات: "تفسیر سر سراف رتبت ی 
-أقول: ما معنی رتبت؟ 
-قولك: ”اسم التصديق لغة ولا دليل على الما (۰) 


-آقول: وأيضاللوثوق» وسیرد عليك ما يدل على النقل من الشرع. وم 
يتبين التصدیق بالقول على ما اختاره القاضي آبو بكر بشرط العلم؛ أو 
القلب على ما اختاره التأخرون. واضطرب قول آبي الحسن- على ما نقل 
ابن رشد- بینهما. 


(۱) ر.غ : ف۷؟ 

(۲) في الاصل: ترا. 

(۳) ر. غ :ف .٦۸‏ 

(4) في الأصل: النسبء و أرجح ما أثبته. 
(5) ر.غ:58. 

)1( ر.غ : ف۹. 


۳۳۸۹ الحوار الاباضي المالكي 


۳ قولك: "الاجماع أنه لا ینفع عند معاينة العذاب ۲۴ وقولك:؟ ولا 
محال للأعمال هنالك*۲). 


-أقول: فوات النفع لفوات شرطه والاية دلیل علیه:*9 أَوَكْسَبتَ 
ف ایکا 4> [الآية] *لوَليسَتٍ موجه بازیت يَعَمَلُونَ 
سات حى دا حَضَر أحد هم الموثقَال ان بت الك 4*. فقد 

سى بينها لفوات وقت الاختيار. وأما الأعمال فلها محال وهو التوبة 
والعزم على الفعل في وقته. ألا ترى” من آمن اختيارا" ففاجأه الوت 
قبل العمل؟ كالسحرة الذين عزموا على قتل فرعون. وقد أوجب لهم 
الجنة بالعزم؛ لأن الله بلطفه أو جب علينا القضاء تلافیا للمطلوب[۸ ۱ و] 
بقدر الامکان» فإذا فات الوقت المعين لأداء جميع ما كان علينا مادام وقت 
الاختیار. فات الابعان والتوبة والعزم» وبطل النفع؛ لأن التوبة تقوم مقام 
العمل عند عدم إمكانه. 


۲ ۱-قولك: ”النصوص الدالة على الاوامر والنواهي بعد الاعان 0" , 
-وقولك: ”ال الدالة عل أن الآیمان و الاعمال أمر ان یتعار ضان““. 
وفو ص خالا ر مر 9 


)١(‏ نفسه. 

(۲) نقسه. 

(۳) سورة الانعام ٠١۸ :٦‏ . 
)٤(‏ سورة اللساء 5 : ۱۸ 
)٥(‏ في الاصل: سوا. 

)٦(‏ في الاصل: بر ا. 

(۷) في الأصل: اختيار 
(A)‏ ر.غ:ف 58. 


(۹) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۹ 


-أقول: الأول منتقض بقولے تعالى : *(يا آیها بے یہ بالله 
ورسولہ)٭''' +9 يكبا الین اموا اتقو ای اموا وليه #* 7". 


وأما الشانی: مفترقان [کذا] بدلیل العطفء فمنتقض بقولہ:٭٭ 7 
ماما وم أ ألصّلِحَتٍ ۲*46 وآمنواعا نزل على حمد. وا حال أنه ذكر 
بعضی الأسس. والعمدة العظمی(؟ )من الإيمان أشياء من الإيمان: كاسم يدل 
على المدح ینشط الفاتر ویسار ع القاعد. وهذا کثیر في الکلام. 


۰ ۱-قولك: ٭الامان والعاصی قد یجتمعان ۳ . 


-آقول : وقد یجتمع مع الکفر : +2 نون ہہ سم نالک وکوک 
بیغ ۱*4 “و * ل مایمن رهم با لاثم شرن 4 


-قولك: "الامان شرط صح العبادات“'“. 


-آقول: لا ننكر اطلاق الایعان على التوحيد الذي هو الاساس, وإنما 
نع الحصرفيه. كما أن الأمان بالله فرط صحة الإيمان بالرسول والملائكة 
والكتب واليوم الآخرء ولا عنع إطلاق الابعان عليها. 


(۱) سورة النساء .٠١١ :٤‏ 
(۲) سورة الحديد ۱۷: ۲۸. 
(۳) سورة البقرة ۲: ۸۲. 
)٤(‏ في الاصل :العضما. 

(5) ر. غ : ف ۰.4٩‏ 

.۸۵ :۲ سورة البقرة‎ )٦( 
۰۱۰ : ۱۲ سورة یوسف‎ )۷( 
.٦۹ ر. غ : ف‎ )۸( 


۳۳۰ الحوار الاباضي الا لكي 


٦‏ قولك: "الاجماع على أن من صذق وأقر مومن وان لم يعمل0". 

-آقول: قد عرفت مما تقدم أن لا اجتماع؛ لكثرة المخالفين. وأيضا 

لا منم اطلاقه على العتقد والقر وعلی العمل: أي یطلق قلیله و کثیره 

ومجموعه. ومن اخترمته النية قبل وجوب العمل فهو مومن. وأیضا لا 

ننکر استعمال الایعان في معناه اللغوي . ولا ينافي الاستعمال الشرعي مع 

ثبوت النقل ومذا معلوم في موضعه ودلیل النقل: *وما كان الله لیضیع 
سرو 1 2 ےس موم مي ساس مرت 

کے 0*4" آي صلاتکم* نما آلمومتورت زين إذا ذکر له 

oer ~‏ ۰ بس متو بر سا ہے2 ۹ 

ولت لوبهم »ال + لك هم الموّمنون حًا گج . و“إنما“ للحصر 

2 مم 0023 ص و 58 

و * أَوْليِكَ هم الْمَؤْمُِونَ عم 44* تفيد ا حصر و التخصیص. ومن لیس 

من أهل الآية فأولئك هم المؤمنون كذباء أو لیسواعومنین:*29 أفمََکان 

مک گم کارت قاسقا »+« فإن قسيم الشيء لا يكون قسما منه. 

۷ - وهذه الآية لا جواب لها إلا تعنتا: × إتَما الموهنویک الْدِينَ 

تاش وروی ہم کم روا ردو وهم اسه 4+ لاب 

* اما المؤمئوس> الزین اموأ باه ورسوايي ولا ڪا معد ٭ [۱۸ظ] 

[الاية]". وقوله عليه السلام:(لا يزني الزانی حين يزني وهو موّمن) . 

(۱) نفسه. 

(۲) العبارة مكرّرة في نفس السیاق. 

(۳) سورة البقرة ۲: ۰۱۳ 

.۲ ۳۶ :۸ سورة الأنقال‎ )٤( 

۰۱۸ : سورة السجدة۳۲‎ )٥( 

)1( سورة ا حجرات .٠١ :٩‏ 

(۷) سورة النور 5 ۲ : 1۲. 


(۸) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۱۲/۱ 


الحوار الاباضي المالكي ۲۳۱ 
ودلالة على الاشارة في قوله تعالی:* هریم رأقة في دين أله + . 
وقوله تعالى :٭ث بالَمُو > رءوثف رم ٭٭ ۱؛ لأنه فهم النهي 
للنبي-صلى اللہ عليه وسلم- وا مومنين عن رأفة بهم. ومن وصف النبي 
بالرأفة بالمؤمنين کون الزانی غير مؤمن. وقوله تعالى : *(وامَهوََالْمَّمنِينَ )* 
* إن وتیل اآزی درل الککب وهوتو لصحن )*0. 


8 -وعن جابر بن زيدان أن النبي صلی الله عليه وسلم قال:(لا يدخل 
جهنم من كان في قلبه وزن حبة خردل من الإيحان)*'» وقال تعال:* ور 
يت ال لک موجن 4+ +« وی 
لَه فلا كيرا ۳*4 وقوله عليه السلام:(الإعان سبع وسبعون شعبة أعلاها 
شهادة أن لا اله إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن طريق)” وقوله:(الحياء 


شعبة من شعب الامان)!*. 


۹ -عن عمر بن عبد العزيز: الایمان سنن وفرائض وشرائع فمن استکملھا 


استکمل الإيمان» ومن لم یستکملها لم یستکمل الابمان. وقوله عليه السلام 


(۱) سورة النور 78 : ۲. 

(۲) سورة التوبة ۹: ۰۱۲۸ 

(۳) سورة ال عمران ۳ : ۰1۸ 

۰۱۹7 :۷ سورة الأعر اف‎ )٤( 

. 15/5 ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 

.۲ :۱۰ سورة یونس‎ )٦( 

(۷) سورة الاحزاب ۳۳: 4۷. 

(۸) ونسنك: العجم الفهرس ۱۳۳/۳ ء وقد جاء الحديث كالاني:( الإيمان نيف و سبعون 
شعبة آعلاها شهادة أن لا إله الا الله و أدناها (ماطة الأذى عن الطریق). 


)٩(‏ نفسه. 


۲۳۳۲ الحوار الاباضي الا لكي 


لوفد عبد القیس:(آتدرون ما الابهان» ففسره بالشهادتین وذکر الصلاة 
والصوم وال زكاة واحج) . وقوله تعالى :* وأطيعوا الله ورس إن کش 
مُوْمِنِينَ ۳*۵ وقال عليه السلام:(لا إيمان لمن لا عهد لے ولا أيمان لمن لا 
آمانة له» ولا إيمان لمن لا صلاة له)“ ومثل هذا کثیر. وسئل-علیه السلام- 
عن أفضل الاعمال فقال:(الاعان لا شك فیه)؟)؛ فجعله من الاعمال. 


٠۰‏ فإن قلت: مثل هذا مبالغة فى الوعید وقصد التغلیظ. 


وقد أكده وبالغ فیه؟ 0*۱ مایبدل لول ی وم آنا لك ليد 4*. 

الشرع وان اختلفت مفهوماتها لغة بدلیسل:٭ و رامن اذهام 

وین ھا ودنا ها عربت من مین ۰۲*۹6 فلولا الاستشناء"؛ لأنه 

مفر غ» فیکون متصلا مستلزما؛ لاحاد الجنس والصدوق بحيث 

يصدق کل واحد عند صدق الاخر. وقوله:* 99 و اليرت ن کال 

1 مق ٠‏ مرت © وس٥‏ کے سم ے وم سے گر م وروس 

(۱) لم يرد الحديث عند ونسنك. 

(۲) سورة الانفال ۸ : .١‏ 

(۳) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۲۰/۱ 

۰۱/۳ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 

(۵) سورة ق 0۰ ۹ء 

۰۳۲۱۰۳۵ :۵۱ سورة الذاریات‎ )٦( 

)۷( بياض في الأصل بعد لفظة « الاستثناء)ء ويعسر ترجیح مراد الولف في هذا السياق» وقد 
یکون قصد الاستشناء في الاية*(... فا رذن فا عي رَبَيتِ من میت )* الذاریات ۵۱: ۰۳۹ 

(۸) سورة آل عمران ۳: ۰۱٩‏ 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۳۳ 

سے ار روو ےر سے 7 

ویو سوه وا ألركوة رلک وين الم ٭٭ ۱ فذلك إلى المذكور 
5 رر صرح ص ب بیے عد رح بعر مو م ورم . 

وهو العبادات٭٭ ومن يبتع عبر لإسَلم دیا فلن یقبل نه وهو في 

لاجر و لسري 4 . 

۱-قولك: ”إشارة إلى جملة تلك الأوامر بقید*۳ . 

-أقول: لا بعد فيهن وهو كثير». 

-قولك: "عائد[۱۹ و] إلى الإخلاص””. 

-أقول: غایة البعد؛ لأن الدين متعلق ولو عاد عليه لاتحدَ مع متعلقه. 

۲ -قولك: ”الدين مضاف إلى ”القيمة“ لا موصوف بهاء والمعنى دين 

الملة القّمة“20. 

-أقول: هذا أعظم خطأ حيث یعمل.عوجب العلم. ولعلّك لم تطلع أن الملة 

في اللفظ من ذلك أول. وإضافة ”الدين“ في الاية إلى ”القيّمة“ من إضافة 


الوصوف إلى الصفة لقوله تعال ی:٭ خاک ین ال ۳+4 وأيضا 


(۱) سورة البينة ۹۸: ه. 

(۲) سورة ال عمران ۳: ۸۵. 

(۳) ر. غ: ف۵۲. 

(4) العبارة غامضة و آرجح القترحة. 

(ہ) ر. غ: ف۵۲. 

(٦)ر‏ غ: ف٥.‏ 

(۷) وردت في السور الاثیة:الروم ۳۰:۳۰ التوبة۹: ٣۳ء‏ یوسف ۱۲: 4۰. 


در الحوار الاباضي الالكي 


الأصل عدم التقدیر ؛ إذ لا وج له معن ولا صناعة. و( تأول الفارسي 
وغبره في الصلاة الأولى: صلاة الوقت ومسجد الجامع ومسجد المكان. 


۳ ١-قولك:‏ ”للقطع بأن الدين هو الملة التي تضاف غالبا إلى الرسول» 
ليس بنفس الإسلام الذي هو صفة الکلف ۳ . 


-أقول: الاسلام هو الملة والدين. ولم يرذ به معناه الحدوثي» بل المعنى 
الموضوع له. ثانيا: وهو العبارات المعتبرة بالشرع. والاضافة في ملة الاسلام 
للبيان: أي الملة التي هي الإسلام. 


-قولك: ”مجاز؛ لظهور العلاقت وهي كون الصلاة من شعب الابعان “7 ). 


-أقول: إذا كانت الصلاة من شعب الاعان» فإطلاق الإيمان عليها حقيقة 
كإطلاق “معد“ على“ ربيعة ومضر“. التأويل مع كثرة الأدلة من أعظم 
التعنت والعناد. 

+ ۱-قولث: "الذین امنوا معه هم اله حابة» یمنع الکبری. 

-أقول: القياس:آخذ الڑبا تَخْرَيٌّ؛ لأنه محارب لله ورسوله. وحادٌ الله 
ورسوله مخزي. ولا شيء من المؤمنين.مخزي. ولا نسلم منع الكبرى!"؛ 
(۱) في الأصل: مغنا. 

(۲) في الأصل: أورد أداة « لا «» ولا وظيفة لها في هذا السياق. 

(۳) ر.غ: ف۵۲. 

(:) نفسه: ف ۰۳ . 


(۵) نفسه: ف ۶ ۵. 


)٦(‏ في الأصل: الکبرا۔ 


الحوار الاباضي المالكي ۲۳۵ 


اسه ا لبون" وهويقول: "يا إله إلا ار 
فكيفا ب ”لا إله إلا الله“ ؟! وقتل عثمان وطلحة والزبیر و محمد السجاد 


وحجر بن عدي» ومن قتل بصفينَ: عمار بن ياسر وابن ن بديل وغيرهما 
رحمهم الله و برد أضرحتهم. 
۰ -قولك: ”أو مستأنف*۲۳. 
آقول: هذا غاية الضعف؛ إذ لا فائدة من الا خبار بعدم |ٍخزاء النبى صلی 
الله عليه وسلم؛ لأنه معلوم » کالسماء فوقاء فهو من باب تحصیل الحاصل. 
فان قلت: هذا الإيمان الکفر-کما تقدم- ولو كانت العبادات إعاناء 
لكان تاركها كافرا("» قلت: الأمر كذلك» ك نعمة“ 
خلافا للخوارج. قال تعالى : +9 ول رالاس حح سس من سک تام له 
۹ سيلا و و ی کر ي سو للمصدقین :مین فضل رق 
موم ۳ رم 

اش کرام اک + ای کرد x e‏ ومن لم مک يما اَل 
1 1 رو هم الکن 22 و ۷6 0 ومن ک سے مر معد للكت #9 
سود ترش ما < 7 بانع لو ۰+4 . 
)١(‏ العبارة غامضة و آرجح القترحة. 
(۲) نفسه:ف 6 ۵. 
(۳) في الاصل: کافر . 
)٤(‏ سورة آل عمران ۳: ٩۷‏ . 
)٥(‏ سورة النمل ۲۷: 8۰. 
)٦(‏ سورة المائدة ٤٤ :٥‏ . 
(۷) سورة النور 5 ۲: ۵۵. 
(۸) سورة النحل 1 ۱: ۰۱۱۲ 


۲۳ الحوار الاباضي الا لكي 


۰ وقولے عليه السلام:(ولو م تفعلوا لکفضرتم)''' وقوله عليه 
السلام:( ومن ترك الصلاة کفر)» وقوله:(لیس بین العبد والکفر الا 
ترك الصلاۃ)'''ءوقولے: (لا ترجعوا بعدي کفارایضرب بعضكم رقاب 
بعض)* وقوله:(من أتى أمرأة من دیرها فقد كفر)» وقوله: (من آتی أمرأة 
حائضا کفر)* وقوله: (الرشاء في الحكم کفر)» وقوله في النساء:( 
یکفرهن العشير)"» وقوله في القرآن:(فان مرائیه کافر6 وقوله:(الدعي 
ماليس له والمنكر لما عليه كافران) ۹۷ء وقوله:(من حیث يطلع قرنا الشیطان 
ورأمس الکفر)*: على بعض التأويلات» وقوله عليه السلام:(من زنا نزع 
الله نور الايمان من قلبه)!'''. 


 )١(‏ يرد الحديث عند ونسنك. 

(۲) نفسه ۲٦۹ /١‏ .وقد جاء الحديث كالآني :( إن العهد الذي بيننا و بينهم الصلاة» فمن 
ترکھا فقد كفر). 

(۳) نفسه 5/ 54. 

.۷/۱ نفسه‎ )٤( 

)٥(‏ نفسه ۰۹/۱ وجاء كالآتي:(من أتى حائضا أو امرأة في دبرها أو کاهنا فقد کفر). 

)٦(‏ نفسه ۲۲/۲ وجاء كالاتي : (لعن الله الراشي و الرتشي). 

.۳٦/٦٭سفن‎ )۷( 

(۸) لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۹) نفس الملحوظة . 

.۳١۸/۲ نفسه‎ )۱۰( 

)۱١(‏ نفسه /۰۱۱۲ وجاء کالاتي:( لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن)و(لا يسرق السارق 
حين یسرق وهو مومن). 0 


الحوار الاباضي الالكي ۲۳۷ 


۷-وقوله:(لا يزني مومن ولا يسرق مومن)» وقوله:(إذا کفر 
الرجل أخاه فقد باء بها أحدهما)"» وقوله:(لا تومنوا حتی تحابوا)" 
وقوله:(سباب ونياحة على الیت)* وقوله:(أيما عبد آبق من موالیه فقد 
کفر حتی رجع)*» وقوله:(أصبح من عبادي مؤمنين وکافرین)""" وقوله 
عن ربه:(ما آنعمت على عبادي من نعمة الا آصبح فریق بها کافرین)" 
وقوله فيمن ترك ا حیات : (من ترکهن خشية النار فقد كفر)*» وقوله 
فيمن یرجع من التطیر:( رجع کافرا)* وقوله:( إذا قال الرجل للرجل 
أنت عدوي فقد کفر احدهما):۱) وقوله فيمن أتى شهوة من دون النسای 
وأتى النّساء من آدبارهن:(فقد کفر)۱ ۱" وقوله:( فليس ما۲۱ في أحاديث 
كثيرة. وكثرة الدلیل تمنع التأويل» وجمع الشاهد یقطع لسان العاند. وقد 
ثبت عا تقدم إطلاق الایعان على العمل. 


(۱) نفسه ۰.۳/1 

(۲) نفسه ۰.۳/7 

(۳) نفسه /۰۱۰۹ وجاء كالاتي:( لا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا و لا تؤمنوا حتی تحابوا). 
)٤(‏ نفسه ۰۲۹/۲ وجاء كالآني:( يُعَذْب الیت بالنياحة علیه). 

(5) نفسه ۰۳۳/۲ 

() لم يرد الحديث عند ونسنك. 

(۷) نفسه ۰۱۳۲/۵ 

(۸) لم یرد ال حدیث عند ونسنك. 

(۹) نفس اللحوظة 

)١١(‏ وردلدی ونسنك ۰4۷/5 حديث آخر: ( إذا قال الرجل لأخيه یا كافر! فقد باء بها آحدهما). 
 )۱۱(‏ ونسنك: العجم الفهرس ٩/۱‏ وجاء كالآني : (من أتى حائضا أو امرأة في دبرها أو کاهنا فقد کفر). 
(۱۲) نفسه ۶6/5 ۵. 


۳۳۸ الحوار الاباضي الالکي 


۳۸ ١-وأیضا‏ قد سئل-علیه السلام-عن الإيمان فقال:(حسن ا خلق 
والسماح)» وسئل أي الومنین أكمل أيمانا فقال:(أحسنهم خلقا)'' 
» وقوله:(الإيمان مائة جزء وسبعون)”"» وسئل عن الايمان فقال: (الصبر 
عن 2 

ہے ے> br‏ 


کت “وسشل آبو ذرٌ ما الاه ان؟ فتلا عليه: * ایی ال آن ولو 


وک 4* إلى ٭ موه 4 فقال السائل: جس 
ذر: إن رجلا أتى النبي-عليه السلام- فسأله عما سألتتی عنه» فتلا عليه الآية. 


55 نی لك: أشي جحواب قو له مم یاو ات 4 أن 


آقول: إذا اس شس بت 
والاحسان العمل لله كأنك تراه . والذي أوجب الو هم آنك قلت: التأمل» 


-١ ۰‏ قولك في الخلود: ”الإجما ع على خلود الکافرین عنادا أو اعتقاد*. 


-أقول: لعل هذا اجماع أهل غدامس! وليتك ذكرت من أين ظفرت[۲۰ 
و] بهذا الإجماع؟ اعلم أن الخلاف شهير. 

(۱) نفسه ۵4۳/۲ وجاء كالاتي: (السماحة و الصبر ). 

(۲) نفسه وجاء كالاتي: ( بذل الطعام و سماح وحسن خلق). 

(۳) لم يرد الحديث عند ونسنك. 

(4) ونسنك: العجم الفهرس 4/۲ ۵۳ ۰ 

(۵) سورة البقرة؟ : ۰۱۷۷ 

۰۸۱ :۳۷ سورة الصافات‎ )٦( 

)¥( راغ: ف" ه. 

(۸) نفسه:ف ۵۱۷. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۹ 


-قال حجّة الاسلام: "آقول الرحمة تشتمل على كثير من الام السالفة 
وان کان أكثرهم يُعْرضون على النار: !ما عرضة حقيقة في حظة أو في 
ساعة» وإما في مدة حتى ينطلق عليهم اسم بعث النار. بل أقول: إن أكثر 
نصارى الروم والترك في هذا الزمان تشملهم الرحمة» أعني الذين هم في 
أقاصي الروم والترك » ولم تبلغهم الدعوة فإنهم ثلاثة أصناف: صنف ۸ 
یہ یبلغم اسم محمد أصلاء فهم معذورون”", وصنف بلغهم اسم محمد عليه 
السلام وبعثه وما ظهر عليه من معجزات!'' وهم الجاورون لبلاد الاسلام 
وهم الکفار الخلدون» وصنف ثالث بين الدرجتين”. انتهی کلامه"۳. 


۱۶۱ -وقال أيضا: "فهولاء عندي في معنی الصنف الأول“ . 


وقال آیضا: ”فمن کذب بعد ماقر ع سمعه التواتر عن خروجه وصفته 
ومعجزته الخارقة للعادة کشق القمر وتسبیح ا حصا ونبع الماء بين أصابعه» 
وأعرض وتو ”* ول ينظر فيه وم یتأمل ول یسادر إلى التصدیق, فهذا هو 
تبعد بلادهم عن بلاد الاسلام" انتهی ملخصا*. 

(۱) في الأصل: معردون. 

(۲) فی الأصل:العجز لات. 

(۳) أبو حامد الغزالي: ہے و مس وس ۰ 


)٤(‏ آورد السياق كاملا حتى يتضح المعنى : « يلغهم اسم محمد -صلی الله عليه وسلم- و لم 
لہ لح عنقت جيل جر امھ موب شس عند ادم البرك كنا 
صبياننا أن کذابا يقال له القفع ادعی أن الله بعثه و تحدى بالنبوة كذبا. فهولاء عندي 
في معنى الصنف الأول ؛فإنهم -مع أنهم سمعوا اسمه- سمعوا ضد أوصافه» و هذا يحرك 
داعية النظر إلى الطلب «. أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام و الزندقة »عص"١7.‏ 
)٥(‏ في الأصل: ول 
)٦(‏ آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة» ص ١/85‏ . 


۳:۰ الحوار الاباضي المالكي 


۲ ۱-وقالت البكرية: آتباع بكر بن أخت عبد الواحد(": 
أصحاب الجمل مشركون وهم من أهل ابنة. 

-ومقالة أبو عثمان احاحظ والعنبري”' مشهورة. فما أسرعك إلى 
نقل الإجماع من غير مستند. 

-قولك: "لا عبرة بخلاف الحاحظ والعنيري ۲۳۳ . 


قال الامام حجة الاسلام: " من قر ع سمعه هذه المعجزات فاشتغل 
بالنظر والطلب ولم یقص فأدركه الموت قبل تمام التحقیق » فهذا 
أيضا مغفور له " انتهى ملخصا!؛). وانظر ما حال من نظر فأدر کته 
المنية في تلك ا حال عند جميع من أوجب النظر آول حال البلو غ. 


۳ ۱-قولك: ”أهل السنة لا تقطع بالعفو و لا بالعقاب » بل 
كلاهما فی المشيئة ہد ری 


أقول: قال جابر بن زيد: قد أخبرنا الله.كشيئته فيه م قال الله تعالى: * ل ون 
وس ۳ 


کیہ ےم صرے سے رص صصے #8 ہو ہے 5 ۳ ی کار از 
لغفار من تاب وَعامنَ ول صلخا شم هدک 4 وقال:*فإإنّ سکب 


(۱) أبو الحسن الأشعري :مقالات الاسلامیین ۳۱۷/۱ وما بعدهاء و يقول عن صاحب الميزان 
إنه أبو بكر بن زياد الباهلي. وانظر كذلك ابن حزم :الفصل في الملل و الأهواء و النحل 
۱ ومابعدها. 

(۲) الشهرستاني :الملل و النحل .5154/١‏ 

22 ر.غ: ف لاه. 

. ١8 أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة» ص5‎ )٤( 

(5) ر.غ: ف لاه. 

.۸۲ :۲۰ سورة طه‎ )٦( 


الحوار الاياضي الالكي ۲۱ 


َه یاب ۱۰ وقال:* اب15 آمبتهم مُصِيبَة َو 
رعو * ای" " فهي مقصورة في التوبة وكثرة ا حسنات والاسترجا ع» ويبقى 
المصرٌ والمبتدع الذي يدعو إلى بدعته» فمن أجازها فيهماألزمه أن یجیزھا''' في 
الكافر لقوله تعالى : * یاه یم الوب چیک 2و اهوراد کے + 


32 ۱-قولك: ۱ پخلد في انار “200 


-أقول: نصوص القرآن على خلاف هذا x:‏ جل كب ٹہ 
Se 7‏ تَأكُلُوا ليدأ آ سا یں e‏ محمد ۲4 * کن 27 بل 1 
میک امه تیدا 6 jx‏ ومن يحص الله ورسولة, (3) 1 بر 
سل ۱ حرم أله 4+ إلى ×ظ ما ۷ 


-قولك: ”النصوص الدالة على المؤمنين» یدخلون الحنة »ولیس ذلك من 
قبل دخول النار”''' فتعين بعده انقطاع العذاب(۳ أو بدون العذاب» 
(۱) سورة هود۱۱: ۱۱۶ 

(۲) سورة البقرة ۲: .٠١١‏ 

(؟) في الاصل: یجیزه وأرجح ما أثبته. 

.0۳: ۳۹ سورة الزمر‎ )٤( 

(د) ر.غ: ف لاه. 

.۸۱ :۲ ()سورة البقرة‎ )٦( 

(۷) ()سورة ال عمران ۳: ۰۱۳۰ 

٩۳ :  ءاسللا سورة‎ )۸( 

۰۱ 4 :٤ سورة الجن ۷۲: ۲۳ء و سورة اللساء‎ )٩( 

(۱۰) سور الفرقان ۲۵: 14659. 

(۱۱) کلمة «وفاق» کتیث في الهامش ثم شطبت. 

(۱۲) عبارة «انقطاع العذاب» وردت في الهامش. 


۳:۲ الحوار الاباضي الالكي 


۰ ص مر وه 


بالعفو. قال تعال: لإ من يَمْمَلْ وال رو رای رم +“ 
* من عیل صَلِلِحًا من تک رآ نی ۱۳۷4 ٭٭ وعد ال الموینبت 


موی مر و سے ہے و سس روص م رخ ”» موه ہے 
والمویکب جت 4 *ظ ولو وعیلوا لصحن کات هم ّث 


دوس نر مت 
-أقول: ان آردت بالمؤمنین الوفین فلا نزاع» وان أردت الصدقین دخل 


٥‏ ١-قال‏ الامام الفخر: "التصدیق :العري عن الجزم» فالراجح هو الظن 
والساوي هو الشك والرجوح هو الوهم") سلمنا. ومن يعمل مثقال ذرة 
من فریق المومنين خيرا يراه: أي الوفون السعداء. ومن يعمل مثقال ذرة من 
الاشقیاء -وهم غير الوفین- شرا یره؛ لأن حسنات الاشقیاء حبطة وسيئات 
السعداء معفوة. والاية في جميع الناس لقوله: +9 معا ءَاول أله ٭''' وبقية 
الاية لنا؛ لأنها نص في المؤمنين. 

-قولك: “ومن قال لا إله إلا الله دخل الله *۳. 


(۱) سورة الزلزلة ۹4: ۷. 

(۲) سورة اللحل ۱: ۰.۹۷ 

(۳) سورة التوبة ۹: ۰۷۲ 

۰۱۰۷ :۱۸ سورة الکهف‎ )٤( 

(ہ) ر. غ: ف 0۸. 

.۱۳۰ فخر الدين الرازي :محصل أفكار ا متقدمین و ا متاخرین ء ص‎ )٦( 

(۷) سورة الزلزلة ٩‏ ۵: 5. 

(۸) ر. غ: ف .١۸‏ و الراجح أن هذا السیاق قد سقط من النسخة التي وصلتنا. 


الحوار الاباضي المالكي ۳:۳ 


-أقول: تعالى الله أن يكون مدخولا فيه ولا محلا للدخول» واستغفر ربي 
من حكاية مثل هذا الكلام وأعوذ بالله منه. لم تخش ول تستح" من الله. 


0 -قولك: ”الثاني» النصوص المخرجة من النار: * مٹونکم‎ ۲٦ 
. ۳*4 2 
ص 2 سے ہے رہ‎ LTO 

-آقول:* 2۵ مودک حبري فيهآ لاماهاء الہ ۳*4 عامة في أهل 
النار من المشركين وغیرهم ولا دليل على التتخصيصا”"* إلا أن تقول:یخر ج 
الكل» ومعنی الاستئناء: الا الأوقات التي تنقلبون فیها من عذاب النار إلى 
عذاب الزمهرير» فمن خر ج من النار وأبعد عنها جا“ في الفائزين السعداء 
من النار وم 


-أقول: لو ثبت هذا ارتفع النزاع»وتلك هي الى “لو آننا نستطیعها. 
النجاة!۱ ۱ من النار مطلوبة على أي حال کانت. 


(۱) في الأصل :لم تستحي. 

(۲) في الأصل : مثوا. 

(۳) سورة الأنعام 5: ۰۱۲۸ 

)٤(‏ ر.غ : ف ۸ . و الراجح أن هذا السیاق قد سقط من النسخة التي وصلتنا. 
)٥(‏ في الأصل : مثوا. 

۰۱۲۸ :٦ سورة الأنعام‎ )٦( 

(۷) العبارة غامضة و آرجح ما أنبته. 
(۸) في الأصل : نجی. 

(۹) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۹/۲ 
)١١(‏ في الاصل: منا. 

(۱۱) في الاصل: النجا. 


:۲ الحوار الاباضي الالكي 
۷ ۱-قولك: ‏ استحق الثواب بالایمان و الطاعات *۱. 

آقول: دون الصر البتد ع. 

-قولك: ”وما ذاك الا بعد الخروج من النار““ 

-أقول: ليس الضروج سببا لدخول الجنة» ولا استحقاق الثواب بالاعان 
عند أهل السنق ولا العمل. وهذه الآوهام من تلك. 

-أقول: فليكن مرتكب الكبيرة خارجابما سبق. أقول: وكذلك الشرك 
لقوله تعالى: ۳ آلله و لوب یت ۳۸4. وا حخق: من أخر جه الله 
يخر ج والاخر يعمه الوعید» كما سبق. 


۸ ١-قولك:‏ ”وبا حملة فالعام الخصوص لا يفيد القطع“. 

-أقول: بل يفيد القطع[ ۲۱ و]؛ لانه حجة فيه على الصحیح, سواء كان 
بحازا أو حقيقة» وقد خرج التائب والسترجع والحسن. 

-قولك: "لا نسلم بتأبید الاستحقاق ۳. 

-أقول: إذا كنت لا تسلم التأبيد مع قول ربك » فيما الحيلة؟! 


(۱) ر.غ : ف 9ه. 

(۲) نفسه. 

(۳) سورة الزّمر ۳۹: ۵۳. 
(4) ر.غ : ف ۱۱ . 


(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي ۳:۵ 


-قولك: "بل هو مقیدا'' بروية الوعید ۲۳. 
-أقول: أظنك لا تعرف تراکیب الکلام. ذلك لو قال :“ حتی رأوا " أو 


”يروا ” وأما الشرط فالنظر فيه الجزاء لیس بغاية الخلود. و أیضا هذا وعید 
للکفار وغیرهم؛ وهي متعلقة.عا تقدم. 


8 ۱-قولك: "ولو سلم بغاية الدلالة على استحقاق الخلود لوقوعه ۳۳. 
-أقول: هذا من تلك التراكيب الفاسدة من أوجه» ولا لوم؛ لأن من نقض 
ری "٤‏ بت ی ی نت اک 


55 5 5 9۳ ۰ 5 ای ۰ 2 
-أقول: ليتك بيّنتَ ! والمحفوظ من محقق التحويين أن ”حتى“ حرف 
ابتدای واذن منصوب بالشرط أو الجواب» و اللّه أعلم. 
-قولك: ”إن متعمّدا س 9 
-أقول: إن هذه تابعة لما قبلھاء وهی : * ومن فل مومت حَطْعًا 4 کذ۳ 
* ومن یل مُؤمد اعد نا جرا جر #*كذ”". ولا مدخل 
لتخصيص المستحل؛ ۽ أنه ر ا ۳۱ 
)١(‏ العبارة غامضة؛ و أرجح المقترحة. 

۲2( ر.غ:ف 0 

(۳) نفسه. 

. من قوله: «و لا لوم» إلى قوله: «البلاغة « ورد في الهامش‎ )٤( 
. 1۲ ر.غ : ف‎ )۵( 

.۹۲ :٤ سورة النساء‎ )٦( 

(۷) سورة النساء ء : ۹۳. 


اہی الحوار الاباضي المالكي 

-قولك: "ولکونه ۱ ات 

-أقول: ليتك یت ما تقول به! لكونه أو ما عطف عليه. ولو كان كلامك 

جاريا على قوانين العربية لالنّمسّ له وجه لکن هذا من ذاك. 

۰ قولك: "والراد الکث الطویل۴. 

-آقول: هذا هو الحق وأين الانقطاع؟ 

-قولك: ”بأنها في الکافرین بقرينة قوله تعال:* 9 نكوي +“ ”5 . 

-أقول: بل عامة في كل فاسق؛ لأنه قسيم للموفي بالعمل الصالح. وأما 

9 تبون #* فخطأ بفعل البعض [كذا]. وهو في كلام العرب كثير. 

-قولك:؟ أنها تخصيص بالکافر “0©. 

-أقول: من أين الاختصاص ؟ مع أن لفظ الفجار عام في الکفًار و العصاةا“ 

-قولك: "حدود الإسلام ”7 

(۱) ر. غ ف .٦٦‏ 

(۲) نفسه. 

(۳) ورد اللفظة في سور كثيرة : يس ٥:۳٣‏ العنکبوت ۲۹: ۱۰۵ السجدة ۳۲: ۲۰. 
سبأ؟ ٤: ٤‏ ۳. 

(۵) نفسه. 


)٦(‏ في الاصل : العصات. 
)¥( ر.غ: ف ۱۲ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳:۷ 


وغیرهم‌افمسلم. وان كنت ترید الحدود التي جمعت الاسلام من خر ج 
منها خرج إلى الشرك فلا دليل علیه؛ لأن الحدود هاهنا هي الأحكام» 
أحكام الشر ع» بدلیل السیاق. 


۱ -قولك: "الا حاطة بالخطيئة"7". 

-قولك: ”والجواب منع للمتقدمین 7 

-أقول: م تبِينْ لنا المتقدّمين من التأخرین. 

-قولك: ”بل ب ۲ کس 

-اقول :الأمر کذلك. لکنه أخبر أن ر حمته خاصة بالمتقين: ×اساکتہا 
لذن یو و ٩*۵‏ وكثر في القرآن: *«یماکنم مو ×+ +29 یم 

سلفم “ وما شاکلها. فان حملنا إخبار الله على الصدق » فقد أَخیرنا 
باه ا خالصة للمؤٴمنین:٭ اگما بو یو ۱۳*۵ كما هو 

مذهب کل مؤمن مسلم. وان حملتها على غير ذلك» فلسنا من يحاورك. 

(۱) نفسه. 

(۲) نفسه: ف1۳. 

(۳) نفسه. 

.۱٥١ : ۷ سورة الأعراف‎ )٤( 

1۰: سورة الأنعام"‎ )٥( 


۰۲ :56 سورة ا حاقة‎ )٦( 
١٥١١ ۷ سورة الأعراف‎ (¥) 


۲۸ الحوار الاباضي الالكي 
o‏ ۱-قولك: "منع علته...إلخ“. 


أقول: العلّة خالفة'''الأمر وبه وقع استحقاق[ ١‏ ۲ ظ] العذاب لهما وقد تقد 
أدلة المساواة'” :+9 وَإِنَالْفْجَارلنى يم kef‏ + وَأَماالَِیَ فَسَقُوا سقو 
سس ون عو الله دا جو بن کسب سد ہے DI‏ 
له با لتوب یا دا * 9۶ وک أ الکارالی ود کت کیربت 4 0 . 


-قولك: «الجواب منع وجوب اللطف»۱. 


-أقول: :ما يقال الوعيد لطف ءوالخلود تصديق للخبر*۳ ما ل التول اد 
قاط لويد 4 


قولك:» وعد ا جنان مزجرةٌ « ۱۲. 
آقول: الوعد بالجنان مَرغبة لأهل الإيمان لا مزجرة لهم . 


(۱) ر.غ : ف ۰165 

(۲) العبارة غامضة ‏ و آرجح ما أثبنّه. 
(۳) في الأصل :الساوات. 

.۱ 4 :۸۲ سورة الانفطار‎ )٤( 

.۲۰ :۳۲ سورة السجدة‎ )٥( 

.۲۳: ۷۲ و سورة ان‎ » ١ 54 : ٤ سورة النساء‎ )٦( 
.۸۱: ۲ سورة البقرة‎ )۷( 

(۸) سورة الرّمر ۳۹ : ۵۳. 

۰۱۳۱ :۳ سورة آل عمران‎ )٩( 
.٦٦ ر.اغ:ف‎ (۱۰ 

.۲۹ :5۰ سورء‌ق‎ )1١١( 

.٠٦ ر.غ:ف‎ )۱۲( 


الحوار الاباضي الالكي ۲۹ 
۳ -قولك: «كناية عن الجزاء»)'. 

أقول: الكناية انتقال من اللازم إلى الملزوم»مع جواز إرادة العنی ا حقیقيء 
و الأعمال آعراض غدمت في الدنيا ؛ فلا تراد » بل هذا ما حذف فيه 
الضاف و أقيم الضاف إليه مقامهاي: جزاء أعمالهم؛فالمصرٌ يرى ثواب 
عمله عبطا و العکس للمطیم. 

-قولك: «فکلام إلى النباح أقرب)”". 


-أقول: إذا علمت هذا .فلع تحاسرت بجمیع ما تقدم؛ أعني من الت رکیبات 
الفاسده؟! 


١ ٤‏ ۱-قو لك عن الصر: «انه فى اجنة»(۳. 


أقول: قد تقدّم ما يكفى أن المصرّ على الکباثر يُطْلَقُ عليه اسم « کافر کفر 
نعمة» ورعا أطلق عليه اسم «مؤمن» لغةٌ لا شرعًاء الراد الشرع. وقولك:» 
إنه في الجنة)» ما وجدنا عليه نضًا » إلا قوله عليه السلام:( من قال لا إله الا 
الله دخل الجنة)'؟».فإن حملتها على عمومها دخلت الیھود و إن حملت 
غيره .قلنا : الموفي. 


هه ١-قولك:‏ «واستحقاق الثواب و العقاب.عقتضی الوعد و الوعید»(*. 


)١(‏ نفسه. 
(۲) نفسه. 
(۳) نفسه: غث٦٦.‏ 


۰۷۹/۱ ونسنك: المعجم الفهرس‎ )٤( 


۰.1۱ نفسه:‎ )٥( 


۳0۰ الحوار الاباضي المالكي 


آقول: الشواب والعقاب متنافیان ؛فلا یجتمعان .والشرع قد آورد 
لاب ا ان )× ۱ رأ وأن الکباثر یحبطن ثواب العمل 


قولك : «لا یصح الاحباط إلا ببص من الشارع صریح»(. 


أقول : الأمر كما ذکرت ؛ والنصش '''قوله تعالى ریت 
ولیہ أن سدوا في الا ماسح 4* إلى فو :٭ کلک 
ا اکا “TU‏ ۵ کرش و ل | کے کور ۳ 


پادهم 


۰ء وقولےه px:‏ لاترقعوا آصوا کک قوق صوّتِ أي 4+ إلى أن تب 


ای کر و ۳ کک حم و کت 6 


٦‏ - قالت عائشة نشة:» آلغوا زيدا أنه قد بل حجه و جهاده مع رسول 
الله صلی الله عليه و سلم إن لم یب »(0. وقد بلغا أنه باع فرسا إلى العطاء 
واشتراه بأقل ما باعه به . وعنه عليه السلام :(هلك المصرّون) ۱ وهذا باب 


(۱) سورة هود ۱۱: ۰۱۱۶ 

(۲) نفسه: 1۸. 

(۳) في الأصل :الص. 

(4) () سورة محمد 27 : من۲ ۲ إلى ۲۸. 

.۲ :4٩ سورة ا حجرات‎ )( )٥( 

)٦(‏ «روي عن عائشة -رضي الله عنها أنها قالت لسريّة زيد بن الارقم:ابلفي زیدا أنه قد ابطل 
غزوه و جهاده مع رسول اللہ -صلى الله عليه و سلم- وأبطل حجه و صلاته و صيامه إن 
لم يتب.و ذلك أن زيدا ابتاع جارية من سريّته بثمانمائة درهم إلى خروج العطاياءفاشترتها 
منه السريّة نقدا بستمائة درهم و الله أعلم» انظر » المحشّي : حاشية الترتيب » خ- المكتبة 
البارونیق جربة ۹۲/۱ 

(۷) «جاء عن جابر بن زيد أن رسول الله صلى الله عليه و سلم-قال: (ھلك المصرّون) ثلاثا 
»فقال رجل: يا رسول الله فأين قول الله تعالى : *( إن الله لا یم رآن دشر بو ویقفرما مون ذلك 


الحوار الاباضي المالكي ۲٢‏ 


لیس من القیاس في شيء» بل راجع إلى النقل. و قد آخبرنا الله أن أهل النار 
مخلّدون مطلقاءمن عصا أو قتل مؤمنا أو كسب سيئة» فآمنّا وصلقنا . ولو 
شا أن يدخلّ الناس الْحنّةَ مع الشّركءوالنار مع الوفاء لفعلء لکن اقتضت 
حکمته ما أخبر. ونومن .ما أخبرنا ونرغب إلى الله الإنقاذ من النار والعفو 
و الغفران ما اکتسبنا.[ ۲ ۲ و] 

۷ -قولك: «إن العقاب حق؛ فیحسن إسقاطه مع أن فيه نفعا للعبید من 
غير ضرر لأحد» 
أقول فيه:» لا رجو ع إلى التحسين العقلىّ. وقد أبطل هذه الحجة مّن منع 
العقاب مطلقا و الوعيد الوارد في القران تخويف لا فعل الإيلام. 
وبالجملة عفو الله لا یٹک و غفرانه » لکن يجتمع السخط بإدخال النار و 
الرضا والعفو والغفران» فمن غفر له لا يدخل النار و الله قادر أن يفعل ما 
يشاء .أخبرناعا أخبرنا »فصدقنا و أمنّا و قال لا تختصموالديٌ و قد قدمت 
لك الوعيد'" ٭ ف مایبڈل ول دی وما نکر ۳۳*۵ ؛ فلا نکذب بها 

جاء في الوعید فنصبح أقبح من العبید. 


(۱) 


لن اء )*[ النساء ۽ : 6۸] »فقال رسول ال افیکم أحد يقرأ سورة طه ؟ فقال أَبَيْ بن 
کعب: آنا یا ل ۱ فقال:اق أ ا تا" EKE SKA‏ 
رسول الله » اقرا *( وانی رلمن تاب ومان وکیل صلحا شم[ متت 1 
طه ۲۰: ۸۲] »فقال رسول الّه-صلی الله عليه و سلم: نیت اه ۰ انظر» 
یو سف الصعبي : حاشية على کتاب الدیانات خ-المكتبة البارو نیت جربة ص۲۲ 1 
وكذلك عمرو بن خليفة السوفي: كتاب السوٴلات خ- المكتبة البارونية»جربة » ص۲٥‏ . 
() ر. غ :ف ۷۰. 
(۲) العبارة غامضة » و آرجح ما آثبته. 
(۳) سور ق 6۰: ۰۲۹ 


الحوار لاباضي المالكي 
۸ قولك: «إنهم داخلون عمومات الوعد بدخول!'' الجنة » والخلف محال)!". 


آقول: الوعد إنما ورد بحملا و الوعید مفصّلا ء ومعلوم أن المفصّل یمَضی<) 
له علی الجمل » و لم نحد موضعا أن الفاسق في الجنة و أن الزاني في 
الفردوس وأن القاتل يرث ال حنة حتی يحمل عليه غیره. وقد تقدم من الأدلة 
في باب الابعان ما فيه الكفاية» ولا نقول الخلف في الوعد ولا في الوعيدء 
بل الله صدق في وعده*0 اکا يجا .امناو 4+ ویلزمك في جواز 
الاستحقاقین معا تعذیب الصحابة وترجیفهم؛ لابعانهم وشرکهم التقدم. 


قولك: «تنبیه»(*. 

آقول: كلامك في هذا التنبیه خلط") وتفریط. 

قولك: «التفویض إلى الله إرجاء تأخیر للأمر وعدم الجزم. 
أقول: هذا من ذلك. 


4 ١-قولك‏ في المرجئة: «قولهم تفريط وقول الوعيدية إفراط » والتفريط 


)١(‏ في الأصل :يدخل. 
(۲) ر. غ : ف ۷۲. 

(۳) في الاصل :یقضا. 

.۲ ۰۱ : ۷۲ سورة الجن‎ )٤( 
.۷۳ ر.غ :ف‎ )۵( 

)٦(‏ في الاصل :الخلط. 

)¥( ر.غ:ف"الا. 


الحوار الاباضي الما لكي 


وسط بینهما. « من ذلك قولك: «ولذا جعل أبو حنيفة من ال رجعة6. 


آقول: کون آبي حنيفة من المرجئة أمرٌ ليس بخفيّ. قال ابن حبيب في شرح 
كتاب الجامع من حدیث مالك» وقد سئل عن الداء العضال: ((من حديث 
مالك المروي أن كعبا نهى عن الخروج إلى العراق لأن فيها تسعة أعشار 
السحرء وبها الداء العضال؛ د يعني الهلاك في الدين » وبذا أخبرنا مطرف 
أنهم سألوا مالک عن تفسير الداء العضال فقال: هو أبو حنيفة وأصحابه؛ 
وذلك أنه ضلل الناس بوجهين: الارجاء ونقض السّنّة بالرأي» فهو عندنا 
أشأم مولود في الإسلام» ضل ؛ به خلق كثير» وهم متمادون في الضّلال إلى 
يوم القیامة) انتهی. وقد سمعتٌ كيف جعله من المرجئة» وكذا نسبه أحمد 
بن الحسين الهاشمي و غيرهما. 


.۱۹ -واختلفت الناس في المرجئكةإلم سُمّیّت مرجئة على آقوال فيما نقل 
عن أ بي حاتم الرازي قال: «وهم مثل آبي حنيفة و أبي یوسف و محمد 

بن الحسن وژفر جهم بن صفوان وغیلان بن مروان وأبي شمر والفضل 
الرقاشي [۲۲ ظ] و غيرهم من أهل الکلام) انتھی . ثم قال: «وإنما استحقوا 
اسم الإرجاء لقولهم: نرجئ أمر أصحاب الكبائر إلى الله. وقيل لقولهم 


:الامان قول بلا عمل» وذکر غير هذا». 
قولك: «انّفق أهل السّنة أن الكبيرة لا تخر ج العبد من الإيمان ولا تدخله 
فى الکفر » ". ۱ 


(۱) ی الشھرستانی تلف فرق ار جنة و الأعلام المنسوبين لها :وی أبا حنيفة أحَدّهم. 
الملل و النحل ۱۸/۱ و رس مس ام وت سس 
.(انظر » رسالة إلى عثمان البتّي عالم أهل البصرة»تحقيق محمد زاهد الكوثري» مطبعة مطبعة 
الأنوار»القاهرة ط .ضمن مجموع ۱۳۹۸۰ه ص٢۲‏ و ما بعدها). 

(۲) ر.غ : ف۷۳. 

(۳) ر.غ : ف؟ ۷. 


o٤‏ الحوار الإباضي المالكي 
أقول:إن أردت الشرك فمسلّمٌ» وان أردت كفر الم فکتبهم مشحونة 
بذلك» وهو الحقّ كما تمد 

۱ ۱ -قولك: «حقيقة الابعان هو التصدیق۱6) 


آقول: أما الايمان الشرعي فقول وعمل”"»كما قال عليه السلام؛ وهو المعلّم 
للدين. 

قولك: «لا يخر ج عن الاتصاف به إلا ما ينافي؛ كالسجود للصنم)!”". 
4 0ئ بين السجود والتصديق؛ لأن السجود فعل کالرّنا؛ 
قولك: «لأن ذلك آمارة التكذيب»0. 

آقول:تقدم لك أن القصود آفعال الآخرة» وما يضر السجود للصنم 
لمن تيقن أنه باطل وی یسجد له قاصدا للمعصية » كما یعلم أن الزنا حرام 
ويقصد لفعله. 

۲ ١-قولك:‏ «إطلاق اللؤمن على العاصي)”. 

أقول: يقال آمن» ولا يقال مؤمن؛ لأن معناه أقرّ وم يوف» والومن الموفي. ولو 
)١(‏ نفسه. 

(۲) ونسنك: المعجم الفهرس ۱۰۹/۱. 

(۲) ر.غ : 1 ۷. 


)٤(‏ نفسه 


(۵) نفسه 


الحوار الاباضي المالكي Yoo‏ 
كان من آمن يقال له مؤمن »لكان المذكورون فی قوله ۰ آفتوینو يعض 
ا بض * ۱ مؤمنين» وكذلك قوله یاه لين 

مغ اکٹرا ال ی ولو قلت: إنه مؤوّلء قلنا مثله. وقد تقدم من 
سج ۔ ے ےت تس تی 
تحابوا)”" (لايزني الزاني حين يزني و هو مؤمن)“» وقوله:(لا يزني مؤمن و 
لا یسرق مومن)!* وقوله: (قتال الؤمن كفر)'" و( لا تر جعوا بعدي کفارا 
يضرب بعضکم رقاب بعضس)"» و(الایمان في أفعال كثيرة)0» وليس منا 
ذلك: 


۳ -قولك: «الإجماع على الصلاة على الیت»**. 


أقول: لم نقل إن كفرهم شركءبل كفر نعمة »وهو محاز.والصلاة على كل 
بار وفاجں ویقال له فاسق pk:‏ اقم کان متا گم یکات اقا 4٭۹: کے 
وقسيم الشيء لا يكون قسمامنه » وقد تقدّم. ويقال له منافق ؛ للأحاديث 


(۱) سورة البقرة ١‏ : ٥۸ء‏ إشارة إلى الآية + فَمَوْصُونَ بعش الب و5 کٹروں بجع 4 *. 

(۲) سورة الحديد :٥۷‏ ۲۸. 

(۳) ونسنك: العجم الفهرس ۱۰۹/۱.وجاء کالاتی:( لا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا و لا 
تومنوا حتی محابوا) 

)٤(‏ نفسه ۱۱۲/۱. وجاء كالاتي:(لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن) 

)٥(‏ نفسه. وجاء كالاتي:( لا یسرق السارق حين یسرق وهو مؤمن) 

۰۱۱6/۱ نفسه‎ )٦( 

(۷) نفسه ۰۱/۷ 

(۸) لم يرد ا حدیث عند ونسنك 

3( راغ: ف ۰۷ 

۱۸۰۳۲ سورة السجدة‎ )١١( 


۲٥٢‏ الحوار الاباضي الالكي 


الواردة في ذلك کقوله عليه السلام:(آربع من كنّ فيه كان منافقا) وفي 
رواية: (خالصا) وفي بعض الروايات:(وإن صام و صلى و ذكر إنه 
مسلم)'. وهي أحاديث كثيرة وقوله:(إِنَ أكثر منافقي هذه الأمّة فرّاوها 
'"' وقوله:(لا تقوم الاعة حتى يسود کل قوم منافهُم)۳1. 


۹1 ١-قولك:‏ «إت اراد بالفاسق في الاية هو الكافر». 


آقول: هذا حسن إن آردت مایعع کفر النعمة و کفر الشرك » كما أن اسم 
الفسق یعمهما. 


-قولك ۷ «والحديث وارد على سبيل المبالغة في الز جر ۲*(6. 


-أقول:الأمر كذلك في جميع الوعيد» إنما ورد على سبيل الزجر. و إذا بولغ 
فيه كان آأشد» سواء أكان للمشرك أم للعاصي؛ وهو صادق؛ لأن الناطق به 
معلم [۳۲ و] وصادق» ولا يجوز الخلف في خبره ولا الكذب عليه في 
الثو اب و العقاب. 


۰ ۱-قولك: «الجواب انها مترو كة الظاهر بالتصوص القاطعة على أن 
مرتکب الكبيرة لیس بکافر» وبالاجما ع النعقد على ذلك»"). 


(۱) يرد الحديث عند ونسنك 

(۲) ونسنك: العجم الفهرس/۲۰ ۵. 
(٣(‏ نفسهه 1۸۵ . 

(4) ر.غ : ف .٥‏ 

(۵) نقسه, 


)٦(‏ ر. غ : فك" 


الحوار الاباضي المالكي YoY‏ 


آقول:ما سمعنا بنص قاطع في ذلك» و لا حفظنا (جماعا فیه. کیف؟! وقد 
نطق بالکافر کثیر من الصحابة للعاصي» بل النصوصى التي لا تحمل مع 
کثرتها [كذا]في إطلاق الکافر على الفاحرء و کونه لا یدخل الجنة» والجنة 
من کفر) (» وهن أحاديث في العاصي. وذکرت لك في باب الایعان ما 
يغنى العاقل. 

٦‏ ۱-وقولك: «هذا لا مزية فیه»( وقولك:» و ا خوارج على ما انعقد 
عليه الإجماع خوارج» ". 


أقول: هذا لا شك فيه. إن مَن خالف بعد انعقاد الإجماع لا يعتبر بقوله» 
ولا یُلتفت إلى كلامه» وكذلك من خالف حكم اللہ وسنة نبيه. 


-قولك: «وبالحمل على التغلیظ)*۲. 


الدنيا 7 الآخرة*: :جه ر السك لسر رلتیه افلا عم 
ومأوده هم جیگ ۱46 * وفل هم ف آنشیهم کو قو بليعًا عا (ke‏ 


(۲) ر.غ : ۰۷۷ ملحوظة: م يرد القول في النسخة التي وصلتناءولکن وروده أو عدمه لا 
یخل بالعنی. 


(r)‏ ر.غ: ف۷۷. 

)٤(‏ نفسه. 
(ه) في الأصل : الاخر. 
)٦(‏ سورة التوية ۹: ۰۷۳ 
(۷) سورة اللساء 6 : ۰1۳ 


۲۸ الحوار الاباضي الالكي 
والکلام فی الوعید أحق وإلا ما التغلیظ بحقّ. 


۷ ولك: «..لما سبق من دليل العف و» إلى قولك: «فبالشفاعة 
او 


أقول: العفو والشفاعة لا یذکرهما مومن يعرف الله ورسوله» ولکن 
بنا في کتاب اللہ تعالى 2 من ۳ 1[ شم وندهبزلا: کا ادنوہ +“ 
وقوله: »ط یی ۳ أ نفوایتا تک من قبل أن ین يوم کک 
بیع فیه ولا حل رک ہے وقد تقدم الكلام على ذلك» وكفاك 
من ذلك:* اڪ میا این ود ریوک الکو ۰4 . 


۱2۸ -واعلغ أن من آنکر الشفاعة فقد نكر" القرآن, ولکنها لمن رضي 
الله فعله؛ لقوله :لا ری فس عن کڈ یکا + ۷ ٤ھ‏ 
في سياق النفي» وک ذا* وا کل که 4+ ”أي لایقبل الله. 
ونص أبلغ من هذا :و ولا تنقعھاشتتعة ولاهم مر رون ۱ ئ0 وقوله 


(۱) في الاصل : آولا. 

(۲) ر. غ : ف ۰۷۷ 

(۳) سورة البقرة ۲: ۲۵۵. 

۲۵4 :۲ سورة البقرة‎ )٤( 

(ه) سورة الاعراف ۷: .۱٥١‏ 
)٦(‏ في الاصل : نکر. 

(۷) سورة البقرة ۲: 5۸ 

)۸( العبارة قلقة » و أرجح ما أثبنّه. 
(۹) سورة البقرة ۲: .٦۸‏ 

(۱۰) سورة البقرة ۲: ۱۲۳. 


الحوار الاباضي الالكي ۲۹ 


تعالى :زی وال ڪن ووه ولا موود هو از ڪن الد 7ی ng‏ 
أي وال أطاع الله عن مولود ضیع أمر اللہ والعکس. وقوله تعالى x:‏ 

ملكو السَفامة امن دون تن ها ۰۱*۷ * وميا لاقع 
لمعل موده ان وزیی شو 4+ I‏ یک للا لمن 
أ وم ين نبیر مث ۱۰6 + ایر 


ا ا بی ود رصقم کا کم و + وما لاظلیت للم 
انار ۷۵ 00 اع ×0 . 


۹ ۱-عن جابر عن النبي عليه السلام قال:(لا تنال شفاعتي سلطانا ظلوما 
غشوماً للناس ورجلا لا یراقب الله في اليتم) [ ۲۳ ظ ]» وعنه(لا تنال 
شفاعتی الغالي في الدين والجافي عنه)(*) وعنه( ليست الشفاعة لأهل 
الكبائر من أمتی۰ء وعن أنس:(إن الشفاعة لأهل الکبائر)!''. قال جابر: 
فوالله ماعنی القتل والزنا والسحر وما أعدّ اله له النار؛ لأنهم یرون" آن 


.۳۳ :۳۱ سورة لقمان‎ )١( 

(۲) سورة مريم ۱۹: ۸۷. 

(۳) سورة طه ۲۰: ۰۱۰۹ 

۰۲۸ : ۲۱ سورة الانبیاء‎ )٤( 

۰۷۱ :۲ ۲ سورة الحج‎ )٥( 

۰۱۰۱: 75 سورة الشعراء‎ )٦( 

(۷) سورة آل عمران ۳: ۱۹۲ و البقرة ۲: ۲۷۰ 
(۸) سورة غافر 4۰: ۰۱۸ 

(3) لم يرد الحدیثان عند ونسنك. 
(۱۰ ونسنك: المعجم الفهرس ۱/۷ 
(۱۱) نفسه ۱۵۱/۱ 


(۱۲) في الاصل : برون. 


۰ الحوار الإياضي المالكي 


آنس يروي أشياء عن الكبائر برویها! للناس أدق من الشعر. 


۰ ۱-قولك: «من الظالین «من أنصار »۲ « : ما أحفظها في کتاب اف 
و أظنها من تراكيبك)؛ 


-قولك: «التخصیص بالکفار »*). 


-أقول: لا دلیل للتخصیص, ولا تخصیص الظام بالکافر. وبالجملة» ان 
كنت من يطلب ا حق کفاك ما سمعت من الصدق» وان كنت من أهل 
العناد فلسنا من ذوي الحداد. 


-قولك: لا نسلم أن 9 لمن أرتِصئ ۳*4 لا یتناول مرتکب الكبيرة". 


-أقول: إذا ارتضاه الله لا يعذّبه» فلا یجتمع السخط والرضاء ولا دلیل على 
انقطا ع عذاب الفاسق. 


۱ قولك: (إِنْ السلمین عند موت النبی على عقد واحد إلى إن ظهر 


(۱) في الأصل : يروها. 

20ھ لربیع بن حبيب في هذا الشأن الرواية الآنية: « قال أنس: إنكم لتعملون أعمالا 
هي أدق في 4 سو ہی رت جو یو وت 
الصحيح ۲۲/4 رقم ٠٤‏ 

(۳) وردت فيما يأتي من السور: 50 ۲ المائدة ه: ۷۲ البقرة ۲: 6.۲۷۰ 

)٤(‏ ر.غ: ف ۷۸ .ملحوظة: لقد وردت الاية صحيحة وم ی ریت من‌آنصتار ۰*4 لکن 
الشماخي آوردها خاطة ثم علق تعليقا عنيفا غير مير ؛ فلعل هذا ما یزکد أن النسخة التي 
كانت بين يده غير هذه التي و صلتنا. 

)٥(‏ نقسه. 

.۲۸: ۲۱ سورة الأنبياء‎ )٦( 

(۷) ر.غ: ف ۸۰. 


الحوار الاباضي الالكي 
نفاه القدر ۷('. 
-أقول: التشیع قبل القدر . 


-قولك: «کلها في النار إلا واحدة رواه الغزالی وذکر فيه رواية آخری: 
الهالکة منها واحدة ثم قال: (ومعنی الناجية هي التي لا نعرّض على 
النار» ولا تحتاج إلى شفاعة. وقال: في رواية كلها إلا الزنادقة». 


۲ قولك: «ومن العلوم أن الذي عليه رسول الله و آصحایه") هو ما 
عليه أهل السنة و الجماعة)). 


أقول: ما ادعيت لنفسك تدعيه لنفسها كل فرقة» وهذا فصل أتعب الأولین 
والآخرين» وعليك أن تبين أهل السنة» و الذين رأیت فی تفسيره أن تحت 
الشيخين ولا تطعن في الخثنين» وترى المسح على الخفين! 


ابن عبد البر: إِنَّ عام الجماعة عام واحد وأربعين » وهو عام بايع الحسن فيه 
معاوية. وذكر ا حاحظ كلاما يدل على أنهم من الجماعة. ولكنّ مرادك غير 
المعتزلة فیما أظنّ» والرجنة والحشوية لا مخرج لهم. 


۳-وقد علمت الاختلاف الذي بينكم وبين الحشوية. وانظر في 
الإرشاد والإمام الفخر وغيرهما من كتب المتأخرين كيف ردّوهم إلى الکفر؛ 
لقولهم بالتجسیم. وانظر في خلق القران» وفي الاستواء وفي الرؤية» تطلغ 
(۱) راغ ف ۸۳. 

(۲) آبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقت ص۰۲ ۲- ۲۰۷. 


(۳) في الأصل: أصحاب. 
ر٤(‏ راغ: ف ۸۳ 


1۲ الحوار الاباضي الا لكي 


على ما ذكر لك: أبو حنيفة و أصحابه من المرجئة. قاله مالك وغيره. وابن 
حنبل ممن يرى لله جهة العلوّ ویکفر من ينكرهاء وأنتم تتکرون أن لله جهة» 
وسيأتي إن شاء الله. 

6 ۷ علخ أن العتزلة تقول: نحن أهل التوحید والحق معنا. ونحن على 
ما عليه الصحابة بل ما كان عليه أفضل الأمة بعد الشیخین: أعنى علیا. 
وعنه أخذوا وهو باب مدینة العلم والراسخ الذي لا بصله ا وأهل 
الشام ومن تبعهم من المرجئة [4 ۲ و ] یرون آنهم التابعون لما عليه أصحاب 
رسول الله» وأنَ یرهم قد اجتمع على قتل الامام الظلوم. والشيعة یقولون: 
الحق في أهل بيت الرسولء وأن الأمّة ظلموهم وتمشكنا بهداهم» وقتلوهم 
ورفضوهم واعتصمنا بهم. 

۷۵ أهل التحكيم يرون أن الأمة مالت إلى الدنيا: بين ظام و ناکت وناغ 
ومحكم الرجال في دين الله. وقد قال الله تعالى : 0 نی ۱ 
وأنهم-أي أهل التحكيم-فقهاء الأمة وكبار الصحابة وأهل التقى. 
والقعدة-أعني من قعد عن الفتنة- يقولون: إن النامس تورطوا في الفتنقه 
وسلمنا بعد قوله عليه السلام:(لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم 
رقاب بعض)”"» ولكن نسأل الله أن يقودنا إلى خير الأعمال الذي يكون 
سببا لنجاتنا من النار. 


)١(‏ سورة الحجرات :٦۹‏ ۹۔ 


(۲) ونسنك: العجم الفهرس ۲۱/۲ ۲. 


الحوار الاباضي المالكي ۲۳ 
5ح قولك: «من المعارف الالهية والخوارق العادية20 "۲ 


أقول: هذا الذي ذکرت! لو نزلت جبل نفوسة زائرا لرأيت الخنوارق الخفية 
الي لا تحتمل الكذب وهي كثيرة:من أثر غتم في الصفا لا يحتمل التأويل 
تحقيقاء واسأل من یرد عليك من الأعراب عنه حتى كأنها ماشية في الطین. 
ومن أثر دم لثلاثة رجال قتلوا ظلما: الاثنين على سبع مائة تزيد مدّة» والثالث 
أقل» ورائحته باقیة وهو في مسيل واد ول يغيّره الزمان. ومن ن أثر رجل على 
الصفاء وأثر آخر مضلء وغيره ذلك ما يكثر-جعلنا الله في بركاتهم-وقد 
تخشب الشيخ في زمانهم بالعدل في تلك الازمان» وخشبه باق. 


۷ -قولك: «إنما هو الافتراق في العقائد»". 


آقول: فرق السئيّة في العقائد کافتراق غیرها »بل الأشعرية -بينها الأشعري- 
يقول: البقاء والقدم صفتان زائدتان كسائر الصفات الذاتية. وخالفه 
الباقلاني أنه ليس بوصف زائد على الذات»وكذا القدم'*. وتعذون هذا 
خلافا بينكم وبين المعتزلة وتسمونهم «نفاة الصفات) ولا تعدونه بينكم! 
وخالف ابنُ سعيد الأشعري في الأمر والنهي» وفي الخبر والاستخبار» 
وقال: إنها مخلوقة. وقد تقدم الكلام عليه. وخالف الغزالي وجميمٌ الشافعية 
أن صفات الذات عين الذات» وأنتم لا : تقولون بالغيرية. 


(۱) عبارة غامضة وأرجح « العادية». ولعله عنى «غير العادية» 
(۲) راغ :ف ۸۳. 

(۳) نفسه. 

.۸ نفسه: ف‎ )٤( 


۰۱۲۲/۱ الشهرستاني: الملل و اللحل‎ )٥( 


الحوار الاباضي المالكي 


قال ابن السید: إن الصفات غير زائدة» بل هى الذات» ونسبه إلى 
الشافنعي وداود و جماعة من علماء السلمین قال: ود وال معاني'' الذات 
فهو کافر وهو قول الجسمة وقال: كفرٌ بحت؛ أيْ خالص» نعوذ بالله 
من. وقال ابن حنبل: القرآن هو ا تلو في الصاحف. وهو قديم وا حروف 
قديمة''. وقال به إمام الحرمين والامام الفخر وغیرهما فیما قد علمت؛ 
وقد نبّهنا عليه فيما مضى. وقال العضد: إن الحروف [؛ ۲ ظ ] والعاني 
قائمة بذات البارئ! "» وأنتم لا تقولون بهذا. وقال بعض أهل السنة: 
يجوز نسخ التوحيد والامر بالشرك. وقال بعضهم: ی درك الله بالنوق 
واللمسی وغيرهما. وقال كثير من أئمة السّئّية: إن اليدين والعينين والوجه 
وما أشبهها من الصفات ثابتات للربٌ تعالى» وأنتم لا تقولون بهذا. 


هارون مع الطالبيّين» فظفر به, وأغراه أبو يوسف ومحمد بن الحسن الشيباني 

على قتله وم يفعل. وذکر ابن حزم عن بعض الأئمة وهو ابن بحاهد البصري 

حزم: فاستعظمت ذلك» ولعمري إنه لعظيم! لن خالف الإجماع كافر. 

.155-171/١ تفسه‎ )۱( 

(۲) أحمد بن حنبل: الرد على الجهمية والزنادقة» ص ۱۱۵ و ما بعدها. 

(۳) عضد الدين الايجي: و ا ۲ ولزيد التوضیح آورد سياق من 
قوله: «قالت المعترلة: کلام الله تعا ی أصوات وحروف .لکنها ليست قائمة بذاته تعا ی 
بل يخلقها الله فی غیره: کاللو ح الحفوظ أو جبریل أو النبي» وهو حادث. .. وهذا الذي 
قالئهالحتزلة لا شكره نحن» بل نقول به ونسمیه كلاما لفظیا ونعترف بحدوثه لکنا ثبت 
أمرا وراء ذلك؛ وهو المعنى القائم في النفس الذي يعبّر عنه بالالفاظ ونقول: هو كلام 
حقيقة وهو قد قائم بذاته تعال». 


الحوار الاباضي المالكي 1° 


الزبير ومن تبعه وأن ا حسن بن علي ومن تبعه من أحبار السلمین خر جوا 
عليه» وأن الحسن البصري وأكابر التابعین خرجوا على الحجاج بسيوفهم. 
انتهی کلامە'''. 


١٠‏ - وقد بلغك أن كثيرا من المالكية روا قول الغزالي» بل بعضهم كفره. 
قال الامام عبد الله المازري في الرد عليه: «وإنه قد تكرّرت مكاتبتكم عاما 
بعد عام استعلام مذھبنا في الكتاب المترجم بإحياء علوم الدين» فذكرتم أن 
طائفة انتصرت له و حذرت طائفة منه» ونفرت عنه طائفة» و طائفة لعنته 
و آظهرته و أحرقت کنبه. تم قال: وكاتبني أهل المشرق عثل ذلك «وذكر 
في الکتاب آمورا.وقال القاضي عیاض بتکفیره". وألف الغزالي كتاباً في 
مشل هذا یدود عن نفسه. وقد آخبرنك أنه یری كثيراً من الشرکین الذين لم 
تبلغهم ا ُجّةء والذي اجتهد في النّظر فأدركه الموت معذورون ”. 

۱ح وأبو حنيفة؛ الرؤية عنده بحاسة سادسة» وقد تقدّم الكلام عليه. 
والغزالي: إنما هي زيادة علم أودعها اللہ وأن من يرى الرؤية العهودة ضال 
وقد تقدم» وتبعه جماعة. وقد تقدّم اعتقاد أهل ا مغرب قبل المهدي في 
التشبيه» وقد قتلوا عليه. الغزالي حين أنكره عليهم» ومالك وغيره من 
الأئمة قالوا: الإيهان قول وعملء وكذا الشافعي. وعبْتم على كلامه في 
الرّوح وقلتم تشبيه؛ حيث قال :ليس الانسان هذه الصورة التي نشاهدهاء 
(۱) لم أظفر بهذا القول فيما وصلنا من آثار ابن حزم الأندلسي. 


(۲) د.سعد غراب : العامل الديني والهوية التونسیةء ص ۱۷۳ . ملحوظة : يذهب الدكتور إلى 
أن العداوة بين الازری(؟) ای حامد مرن - ان و جحدت - لا تدل على تألیف ما ضد 
الغزالي» ولا تدل بالتالي على تکفیره. ویذهب كذلك إلى أن موقف القاضي عیاض من أبي 


حامد معتدل. 
(۳) آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام و الزندقة» ص ۰۲۰۸-۲۰۷ 


۳۹۹ الحوار الاباضي المالكي 


ولا متلون و لا مدرك بشيء من الاحساس ونعني به الروح6(. 


۲ وق ال الغزالی: «وحقيقة الروح[ ۲۰ و] أن جوهر قائم بنفسه لیس 
مض ولا جسم ولا جوهر متحيّزء ولا یحل.عکان ولا جھة ولا هو 
وب شی ہر بر رل هر خر 
قادرا مريدا سميعا بصیرا متكلما". والله تعال كذلك. اشهی. ال 
«هو اللطيفة المدركة)"". ثم قال في المعنى الثاني : «التفس هو اللطيفة التي 
ذكرناها التي هي الإنسان حقيقة 6 حقيقة) ° . وقد ذكر قبل ذلك وبعده أنها القلب 
والعقل'”. وقد علمت ما ذکر في وصفها وتبعه على ذلك الفخر وغيره. 


۳ -وأنتم تقولون بالاختيار , بين الجبر والقدرء والفخر والغزالي ومن 

تبعهما يقولون: إن الانسان مضطر في صورة مختار. وقال الغزالي: «فمن 

غلب على طبعه العافية فلا يقبله» ولهذا أنكرت الكرامية والحنابلة» فجعلوا 

كذلك لاله "جسما؛ إذ لم د یعقلوا مو جودا الا جسما مشارا إليه ((انتھے ۲۷۱ 

(۱) أبو حامد الغزالي: الضنون الصغير الموسوم بالأجوبة الغزالية في المسائل الأخرویة» ص 
۱۳ 

(۲) نفسه. 

(۳) نفسه. 

.۸ -۷ نفسه ص ه-‎ )٤( 

(۵) نقسه. 

)٦(‏ الکلمة غامضة ‏ و أرجح ما أثبته. 

)۷ أبو حامد الغزالي: نقسه 


الحوار الاباضي انا لکي ۹۷ 


القران:هذا تلاعب بالدين وانسلال من ربقة السلمين 0 
مذهب النصاری. وأعظم منه الفخر. ولم يكفر الغزالی من الأمّة غيرهم 

من اتضح کفرہ ہے ھا نو وی تا 
ذلك أبو حنيفة ضلل الناس بو جهين: الارجاء و نقض الشنن بالرأي» فهو 
عندنا أشأم مولود في الإسلام» ضل به خلق كثير» وهم متمادون في الضلال 
ما شرع لهم إلى يوم القيامة. 


5ح قال ابن حبيب في شرحه: لا یل مؤمن بكافر. وقد كان من رأي 
الرّيُْ عن الحق-أي أبو حنيفة وأصحابه-قتل المسلم بالكافر والمعاهد.ثم 
قال عبد الملك: ضلوا في رواية الحديث وضلوا في تأويله؛ التماسا لنقض 
السّنة وفراق جماعة هذه الأمة. یو ہی و و 
قربا" من ها ااا اي التفرقة قة» وقال : هذا کله كفر جما 
على من لم یکفر أحدا من النصارى والیهود. قال الغزالي: «قد سمعت 
الثقات من أئمة ا حنابلة أن ابن حنبل صرّح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط: 
أحدها(قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن))٠).‏ وأحمد بن 
نصر ا خزاعی لم يتأوله وأبی'"' منه» وروی أن قلب ابن آدم بين إصبعين من 
أصابع الله حقاء ومثل هذا الاختلاف كثير. 

)١(‏ في الأصل : قريب. 

(۲) في الأصل : المنحا. 

(۳) أبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة ص > ۰۱۳ 

.1٤/١سرهفملا ونسنك: العجم‎ )٤( 

(د) أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة» ص ۰۱۸6 

)٦(‏ في الأصل: آبا. 


۲۹۸ الحوار الاباضي المالكي 


٥‏ قولك: «وأهل السنة كلهم متفقون على اعتقاد واحد)۲. 


آقول: ذلك يأباه مَنْ آخبرتك عنهم بل يعدّونهم فرقا كثيرة» وبذلك نتم 
الثلاثة والسبعون فرقة؛ لأن غیرهم تيف وخمسون. وقولك الاحماع على 
آنها واحدة يأباه ما سمعت عنهم. وإن جعلت مثل ذلك الاختلاف لا يعت 
فالامة فرقتان: الزنادقة وغیرهم؛ فترجع إلى قول الغزالي حجة الاسلام. آما 
قولك: «مایْنسب إليهم من الصّلالة والبد ع»"» فذلك قولك وفعلك 
ویتحاشی منه غيرك» بل مالك وأبو حنيفة والشافعي وداود والثوري واللیث 
ونظراژهم أئمة مجتهدون وفقهاء راسخون والخلاف فیما بينهم وبين من 
بعدَهُم من قلدهم كما بین ساثر علماء الأمة: ولیس الحق مقصور في واحد 
منهم ولا في جميعهم» بل ا حق ما وافق الکتاب والسنة والاجماع. 


٦‏ والغزالي- في رد مقالة من زعم أن الحق على الاشعري 
و إن آنصفت علمت أن من جعل الحق وقفٌ على واحد من 
التُظار” “ بعينه» فهو إلى الکفر آقرب؛ لأنه آنزله منزلة النبي العصوم الذي 
لا يبت الإكان إلا موافقته ولا يلزم الكفر إلا .عوافقته. قولك: «قال: 
(إنما نأخذ من السنة ما وافق الکتاب) ما يخرجه من ربقة الاسلام»(. 
أقول: هذا عجيب! أيخرج من الاسلام باتّباع قول الرسول؟! بل هذا 
بعينه مذهب مالك إن أنصفتٌ. 


(۱) ر.غ : ف ۸۳. 

(۲) نفسه. 

(۳) آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» ص4 ۰۱۸ 
(4) في الأصل: النظا . 

(ه) ر.غ: ف ۸۳. 


الحوار الاباضي الا لكي ۲۹ 


۱۷-روت المالكية عنه عليه السلام أن آخر عمله كان الافطار في رمضان 
في السفر و النهي عن صيامه» فقالوا: الصوم أفضل. وکان آخر عمله أن 
صلی" بالناس جالساء وهم أصحاء وراءه» إما جلوسس وإما وقوف؛ 
قالوا: صلاة من صلی كذلك باطلة. وفي الموطاً : إذا اغتسل من الجنابة 
آفاضی الماء على حسده قالوا: طهور من طهر كذلك باطل حتی يدلّك. 
وفيه: : إذا صلی" فرفع يديه في الصلاة إذا ركع وإذا رفع قالوا : ليس عليه 
العمل. وعنه: إذا أمٌ الناس ختم القرآن وقال آمين» قالوا: ليس عليه العمل. 
أن صلی ال عليه سل سجد في +( لت ۳۵ قاو : ليس عليه 
العمل. وعنه أن أبا بكر ابتدأ الصلاة بالناس وأتمها عليه السلام بالناس جالسا 
إلى جنبه» قالوا: ليس عليه العمل. وأنه عليه السلام جمع الظهر والعصر من 
غير سفر» قال مالك: أرى ذلك في مطرء وقالوا لیس عليه العمل لا في 
المطر ولا في غيره. 


۸۸ -وأنهعليه السلام [ه؟ ظ] نضح بول الصبي وم يغسله» قالوا : ليس عليه 
العمل وهذا لا یطهر الشوب. وعنه أنه یصلٰی بالناس وهو يحمل أمامة بنت 
العاصي على عاتقه» قالوا: ليس عليه العمل؛ د ثم احتجوا بالحديث نفسه على إتمام 
الصلاة حاملا نحاسته. وعنه أنه يقرأ في صلاة العیدین + #۵ آفتربت لماع kgf‏ 
قالوا: لیس عليه العمل. وعنه أنه يقبّل في رمضان نھاراء قالوا"“: لیس عليه العمل 
)١(‏ في الأصل: صلا . 

(۲) نفس الملحوظة السابقة. 

.١ : ۸٤ سورة الانشقاق‎ )۳( 

(6) سورة القمر ٥٤‏ :۰۱ 

)٥(‏ غموض في السياق» وأرجح ما أثبته. 


۳۷۰ الحوار الاباضي الا لكي 


وأنه صلى على سهیل بن بيضاء في السجدہ وأنه صلی على التجاشي غالبا مع 
أصحابه خلفه» وأنه صلی على قبر» قالوا في جميعها: ليس عليها العمل ثم 
احتجوا بها على جواز الصّلاة على القبور. وأنه أعطى القاتل السلب وقضى 
بذلك» قالوا: ليس عليه العمل الا برأي الإمام. 

۹ -وآنه أباح النكاح بخاتم من حديدء قالوا: لابد من ريع الدنيا. 
وأنه أنكح امرأة بسورة من القرآن فقالوا: ليس عليه العمل. وأنه قضى 
في اجنين" وأنه ودي عبد الله بن سهل وهو حضري مائة من الابل 
را ای كيل وجو حيرو سل شا بل خی اسان 
رض اقم اسر کی و اھ ی غير احص تا 
احتجم وهو حرمء وأنه تطيب قبل إحرامه وقبل أن يطوف بالبیت. قالوا 
في جميعها: ليس عليه العمل. 


٠‏ وأنه قسم خيبر وأوجب الولاء لمن أعتق» وأبطل کل شرط لیس في 
كتاب الله وأجازوا أن من شرط لأهل الحرب أن ينزلوا في دار الإسلام 
باس‌ری"" المسلمين ويطوفوا بهم ويبيعوهم» وهذا في الموطأ خاصة. 
ومذهبنا فى أكثر تلك المسائل موافق لقول مالكء وانما نتهتك أن الحديث 
قد يترك:إما لعدم ثبوته» و ما لكونه منسوخاء أو لغير ذلك. وذلك معني“ 
«لميوافق كتاب الله». فكيف نقول في مالك و أصحابه- وهذه روایاته0) 
(۲) في الأصل: بإسار . 

(۳) في الأصل: معنا . 


)٤(‏ راجع هذه الأخبار كلها في « ابن حزم : الإحكام في أصول الأحكام ٩۷/۲/۱‏ و ما بعدها 
حتى صفحة ‏ ۲ ۱. 


الحوار الإباضي المالكي ۲۷۱ 


فی الموطأ؛ خاصة ا حدیث الذي رواه-خرج عن ربقة الإسلام؟! أم كيف 
تقول وقد خالفوا كثيرا من روايات غيرهم ؟! 


۱ قال ابن حزم الأندلسي: وهم انرك خلق الله لعمل النبي عليه 

السلام. روي عن أبي بكر في الموطأ أنه خالفه في ثمانية» وقال: ليس عليه 

العمل ؛ لأنه مجتھد وأداه اجتهاده إلى ذلك. وخالفوا في الموطأ عمل عثمان 

وقضاءه في ثمان» وخالفواغیرہ من الصحابة. فانظر في الموطأ تجد ذلك 

صحیحا إن شاء الله. وأكثر مذهبنا موافق مالك؛ لانه ی يثبت ۲٢[‏ و]عندنا 

ما ھت ع وار EEE‏ سر بل اذ 
عليه وسلم و قضاء الخلفاء الراشدین!''. 


۲- قولك: «ما تضمنته تلك الأوراق من الأوهام » وقد وسمها 
بکلمات كفر)!". 


أقول: إنما تضمنت آیات قرآنية وأحاديث نبوية» وقد تحاسرت واستخففت 
بحقها. وقد أوضحتٌ لك ما كان معك وهمّا » وأبرزتٌ لك ما اعتقدت 
کفراء وأتیت ما كان سخيفا وقد أكثرت في نقضس هجائك وتصحيفك 
كلماتك و هجنة نظمك, فأعرضت عن التعرض لها عنايتي وأعرضت 
عن بعض كلامك أیضا ؛ واب تقدّم أولظهور سقوطه بغیر تأمل وأفدتك 
أن طلبت ما يضبط لسانك ويقر فوادك. 

۳ -وأطلب إلى الله أن يجعل کلامنا خالصا ولشبه الباطل داهما؛ إذ 


(۱) راجع هذه الأخبار عند ابن حزم :الاحکام في أصول الأحکام١/۲/من۹۷إ‏ ل١‏ ۰۱۲ 
(۲( ر.غ:ف .٦‏ 


۷۲ الحوار الاباضي المالكي 


كان في بحار المعاني على الحق غائصا. وصلی الله على سيدنا محمد و صحبه 
ری ليت رطيو عارك ات 

4 ۱-ولقد جمع فيه من البراهين الُدحضة لشبه أولي الصّلال »المعضّدة 
لصحيح اعتقاد صالح الأقوال والأفعال ما يُتَوَصَّلْ به إلى معالي الکمال» 
جمعنا الله وإياه الكبير المتعالي في جنته مع سيدنا محمد وآله عليه أفضل 
الصلاة وأزكى السلام. وا حمد لله رب العالمين. 


الحوار الاباضي المالكي 
۷۲۴۳ 


فهارس رساله الشماخي 
ه فهرس الایات القرانيّة 

٠‏ فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 

ه فهرس الأعلام 

ه فهرس المصنفات المذكورة 

٭ فهرس الأماكن 

ه فهرس الفرق والمجموعات 

ه فهرس الابیات الشعرية 


۷٤ 


الحوار الاباضي الالکي 


الحوار الاباضي الا لكي ۳۷۵ 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 
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۸٤‏ الحوار الاباضي المالكي 
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۲۸۸ الحوار الاباضي المالكي 
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الحوار الاباضي المالكي 


و 0 مرو 
ولما جا م موسولا ن لمیقَیتا وک 


صرحي ۵ صن 


۶ و 2 


7 ےت ۳ 


کے 
1 
سے سم کم سے ےم سے 


6 ای مَالَ 


۳۹۰ الحوار الاباضي المالكي 
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الحوار الاباضي المالكي ۳۰۹ 


فهرس الأعلام 


وات 


الأبهري (أثير الدین):۱ 

انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 

- ابن آبیه(زیاد) : :۷ 

ألحقه معاوية بن أبي سفيان بنسبه فكان عضده الأقوی(۲/۱ ۲ -1۷۳/۰۳) 
انظر الز رکكلي:الأعلام۹۰/۳. 

- أحمد بن حئنبل:٥٥-٦٦-٣٠-۷١-۱۷۸-۸۹-٣۱۸‏ 

انظر فهرس الاعلام في ر۔ غ. 

مقال :ر.ولزیر 

- الاسفراييني( آبو !سحاق):۱" 
انظر فهرس الاعلام في ر.غ. 

- ابن الأسلمية :۲۷ 


عبد الله بن محمد نحوي فقيه (ت۰ ۲۹/۶۲ ۱۰)انظر ابن بشكوال: 
الصلق ص ۲٥٢‏ .ابن الأبار:تكملة الصلة »ص۷٤‏ 28-5 5 . 


۳۹۰ الحوار الاباضي الالكي 


- الأشعري (آبو الحسن):۱۸۱-۱۷۷-۱۲۲-۹۱-۵۷-4۲-4۰ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


الأشعري (ابن سعید): 


م أتمكن من التعرف علیه. 


أمامة بنت آبي العاص بن ربیع:۱۸۸ 
تروجها علي بن أبي طالب بعد وفاة فاطمة.انظر عمر رضا كحالة:أعلام 
النساء۷۷/۱. 


- الإايجي (عضد الدین):۱۷۸-4۷-4۰ 


٦ح‏ الباقلاني (محمد بن الئطیب): ۱۷۷ 


متکلم أشعري(۹۰۰/۳۳۸-٠٤٥/۱۰۱۳)‏ .الزركلي:الاعلام 4/۷ ٦ء‏ دائرۃ 
العارف الاسلامية ٦٦٦/٦‏ مقال(بر و كلمان)و ط.ج۹۸۸/۱۰مقال(ماکارتيی) 


بشر الریسی :۱۱۱-۲۲ 


ابو عیدالرخمن يقبو قات .متکلم (ت۸۳۳/۲۱۸)انظر فاد 
سزکین: تاريخ التراث العربي 4/۱ /۱۲-۵. 


الحوار الاباضي المالكي ۳11 


- اليصري (الحسن):۱۷۹ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 
- بكر بن أخت عبد الواحد:۱:۲ 


بكر بن زياد الباهلي»إليه تنسب «البكرية» »ذكر مقالاته أبو احسن 
الأشعري:مقالات الإسلاميين ۳٠۷/١‏ .انظر فهرس الفرق و القبائل و 
المجموعات : « بكرية » 


- ابن بيضاء ( سهيل):188. 


سهيل بن وهب »واسم أمه دعد و لقبها «البيضاء» .اشتهر بالنسب إلى 
أمه. انظر ابن حزم: الإحكام في أصول الأحکام۱۱۸/۲/۱. و كذلك ابن 
حجر :الاصابة في تمييز الصحابة ۰۸۵/۲ 


5 البيضاوي( ناصر الدین): ۷؟ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
- ابن تاشفین (یوسف): ۱۰ 


سلطان المغرب الأ؟قصى و باني مدينة مراکش(۰ ۹/۱ ۱۱۰/9۰۰-۱۰۱) 
الزركلي الأعلام4/۹ ۰۲۹۵-۲۹ 


- التفتازانی( سعد الدین): ۱۱۸-4۷ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


۳۲ الحوار الاباضي المالكي 


- ابن تومرت(الهدی): ۱۸۱-۱۰۹۷ 

واضع أسس الدولة ا ومنیة الکومیة(0 ۱۰۹۲/6۰ ۱۱5۰/۱۲) 
الز ركلی:الأعلام۷/٤‏ ۰ ۱۰۵-۱ 

7" الثعلبي(آحمد بن محمد): ۹۷ 

مفسر(ت ۱۰۳۰/4۲۷) الز ركلي: الأعلام ۰۵/۱ ۲۰-۲ 

- ثمامة(ابن آشرس):۱۸4 


أبو معن .متکلم معتزلي(ت١871/71)‏ الزركلي:الأعلام ۸۱/۲ دائرة 
المعارف /۰ ۸۰۱-۸۰ فوادسزكين: تاريخ التراث العربي .54-517/4/١‏ 


"" الثوري( سفيان):186 


حدث و متكلم و صاحب مذهب فقهي ۸ يصمد طویلا(ت )۷۷۸/۱۲٦۱‏ 
الزركلي: الأعلام۸/۳ ۱۵ 


فؤاد س زکین: تاريخ التراث العربي 4۷/۳/۱ 4۸-۲ ۲.داثرة العارف ٤‏ | ۰ ه- 
۳ همقال(بلستر) 


اج 


"" الجاحظ ( عمرو بن بحر):۱۸-۱۷۲-۱۶۲ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


الحوار الاباضي الالكي تن 


7" ابن جبیر(سعید):۷۹ 


تابعي .أخذ العلم عن ابن عباس (0 4 /۵ ۵-7 4/۹ ۷۱) انظر ابن سعد: 
الطبقات ۱۷۸/۲ الزر كلي: الاعلام ۵/۳ ۱. 


- الجرجاني(عبد القاهر):۵۱-۵۰ 
عالم بلاغة شهیر(ت ۰۷۸/۷۱ )١‏ الز ركلي:الاعلام 4/4 ۰۱۷ 
- الجزولي(آبو محمد عبد اللّه):۱۰6 
لم أتمكن من التعرف عليه. 
-- جهم بن صفوان: ۱١١-۱١۰-۲۴٤‏ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
- الجويني(!مام الحرمین):۱۸۲-۱۷۸-۹۹-۹۷ 
انظر فهرس الاعلام في ر.غ. 
دح 
- ابن الحاجب: ۱6 


عثمان بن عمر » فقيه مالكي (0۷۰/ ۱۷ ۹-۲-۱ ۱۲) الزركلي: 
الاعلام؛ / ۲۷٤‏ دائرة المعارف ط.ج۷۸۱/۳(ه.فلیش) بروكلمان١‏ 
۳۰۲۳و اللحق ۳۹-۰۳۱/۱ 0 


4و الحوار الاباضي الالكي 


- آپو حامد الغزالی:۲۹-٥٥-٤٦۔-٦٦-٦٦-٦۹۹-۹-٠۰٥.‏ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 
0 ابن حبيب (عبد اللك): ۱۸-۱۵۹ 


فقیه مالكي آندلسي( ۰ ۸ ۳/۲۳۸۱ ۸۰) الز ركلي: الاعلام ۳٠ ۲ / ٤‏ 
بر وکلمان:تاریخ الأدب العربي 49/١‏ ۱5۰-۱ 


"" الحجاج بن یوسف:۱۷۹ 

آبو محمد » قائد أموي شهیر ٤/۹۰-٦٦1۰ /٤۰(‏ ۷۱) الزركلي: الاعلام 
۰۲ء 

حجر بن عدي : ۷ 

صحابي شهد مع علي بن أبي طالب وقعتئ الجمل و صفین(ت )١٦۷۱۸/٦١‏ 
الزركلي: الأعلام ۱۷۳/۲ 

7" (ابن) حزم ۱۹۱-۱۷۹-۱٤١‏ 


أبو محمد علي بن محمد »أديب و فقيه ظاهري أندلسي ٤/۳۸ ٤(‏ ۹۹- 
۰۲ الزرکلي:الاعلام۰۰۹/۵ دارة المعارف الإسلامية 
۱-۱ مقال (س.فن أرندنك) 

- الحسن بن علي بن أبي طالب :۱۷۹-۱۷۲ 


بويع بالخلافة ثم خلع نفسه و سلّم الأمر إلى معاوية سنة ١‏ 4ه (4/۳ ٢‏ - 
۰ الزركلي:الأعلام؟/5 ۱6-۲۱ ۲. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۹۵ 


- الحسین بن علي بن آبي طالب: ۷ 


رمز شهیر من رموز الشيعة» قتل في کربلاء (ت 1۸۰/۱) داثرة المعارف 
الاسلامية ط. ج.۸/۳ ٩۳-۲‏ مقال( ل.فیسیا. فغليري). 


- این الحکم(هشام) :۲۳ 


متکلم ناظر يحيى البرمكي(ت نحو ۰ الز ركلي: الأعلام ۸۲/۹ 


»دائرة العارف الاسلامية ۵۱۳/۲ مقال (و.مادلونج). 
- ابو حنیفة: ۱۸۵-۱۸-۱۸۳-۱۷۹-۱۷۳-۱۵۹-۱۱۲-۱۱۰-۱۰۵-۹۶ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 
دخ 
- الخزاعي(أحمد بن نصر) ١84-99:‏ 


تكلم » قدح في الخليفة الواثق فقتل (ت ۰/۲۳۱ ۸۶) الزركلي : 
الأعلام 4/4 4 ۲ . 


تج الخیاط ( علي) : ۱۱۹ 


لعلے أستاذ آبي علي الحبائي.معسزلی ولد في نهاية القرن٣ھ.‏ فواد 
سزکین:تاریخ التراث العربي 5/5/١‏ ۷۰-۷. 


۳۹۹ ۱ 592 7 الحوار الاباضي المالكي 


ت 
- داود الظاهري: ۱۹۰-۱۷۸-٤٩١‏ 
داود بن علي إليه نسب الظاهرية وسمیت کذلك ؛لاعراض الظاهريين 
عن التأویل (۲۷۰-۸۱/۲۰۱/ ٤‏ ۸۸) الز رکلی: الاعلام۸/۳. 
- الديوسي(عبد الله بن سعید) : ۳۲. 
م أتمكن من التعرف علیه. 
- الديصاني(آبو شاکر): ۵۷ 
عرفت به في الهامش رقم ۵۸ ۱من ر.ش. 
ست 
7" الرازي (أبو حاتم): ٥٦١‏ 


محمد بن إدريسس ءحافظ للحديث (۸۱۰/۱۱۵- ۸۹۰/۲۷۷) 
الزركلي: الأعلام7/١75.‏ 


"" الرازي (قخر الدین): ۱۸۳-۱۷۸-۱۷۳-۱6۵-۹۹-۸۹-۱-47-۳۲ 


محمد بن عمر بن الحسين » مفسر و متکلم سني شهیر(4 ۱۱١۰/۰٤‏ - 
157 الز ركلي: الاعلام۲۰۳/۷.داثرة العارف الاسلامية 
ط. ج. ۷۰/۲ ۷۷۳-۷ مقال (قنواتي) 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳۷ 


-- ابن رشد : ۱۲۲ 


و ترجم له إلى العربية وزاد علیه(۱۱۹۸/۹۹-۱۱۲/۰۲۰) 
الز رکلي: الاعلام"/۲۱۲. 


2 الرقاشي(الفضل): ۱۰۰ 


لعله الفضل بن عبد الصمد »شاعر انقطع إلى البرامكة (ت نحو ۰ ۰/۲۰ ۸۱) 
الزركلي :الأعلام ۰۰/۵ ۳. 


> زقر: ۱۹۰ 


زفر بن ا حارث » من التابعين . شهد صفين مع معاوية(ت نحو 1۹5/۷۰) 
الز ركلي: الأعلام ۰۷۸/۲ 


- الزمخشري(جار الله) : ۱۰۱-۸ 


مفسر و بلاغي معتزلي شهیر(۲۷ ۰۷۹/4 ۱۱۹/۰۳۸-۱) الزركلي 
الأعلام۵۵/۸. 


" ابن زياد( محمد): ۱۱۹ 


لعله حمد كن زیاد بن عیسی .شيعي امامي (۸۳۲/۲۱۷) 
الز ركلي: الأعلام*/۳1۵. 


۳1۸ 2 چم الحوار الاباضي الالکي 


یت زيد بن أرقم :۱۵۹ 


الز رکكليی:الأعلام۳/٥۹.‏ 


7" این زید (جابر) : ۱٦۹-۱٤۳-۱۲۸-۷۹‏ 

أبو الشعشاء الأزدي > يعده الاباضية أصل مذهبهم 
ورئیسهم(۷۱۱/۹۳-۷۱۰/۲۱)الد رجيني: الطبقات ۰۵/۲ ۲-۲ ۲۱. 
7" (ابن آبي) زید القيرواني: ۱۰-۹۷-۹۰ 


عبيد الله بسن عبد الرحمنءإمام المالكية في عصرہ(ولد۹۲۷/۳۱۲) 
الزركلي: الاعلام۷۳/۲. 


الزيدي( سلیمان بن جریر):۲۵ 
لم أتمكن من التعرف عليه. 

یزیت 
- السجاد: ٢۳١‏ 


لعله محمد بن طلحة»صحابي قتسل يوم ابخمل(ت197/۳) الزركلي: 
الأعلام 5/1 : . 
7 ابن سهل : ۰۱۸۹ 


لعلهعبد الله ین سهل القبریانی .من علماءالقیر و ان(۲ ۸۸/۱۷ ۸-۷ 1/7 ۸۵) 
عمر رضا كحالة :معجم الولفین۰۲/۰. 


الحوار الایاضي المالكي ۳۹۹ 


نی ابن سيار: ثلا 


لعله عطاء بن أسهم ءتابعي )۷۳۲/۱۱٣-٦١۷/۲۷(‏ الزركلي: 
الأعلام٥/۲۹.‏ 


- سیبویه (عمرو بن عثمان)٤٤٥-۷٦‏ 


أشهر النحاة و صاحب «الکتاب» فی النحو(۸٣٤١/٥٥۱۸۰-۷/٦۷۹)‏ 
الزركلي:الأعلام ۲۵۹۲/۵ . 


- ابن السید (الأندلسي) :۱۷۸-۶ 


عبد الله بن حمد»عال باللغة و الأدب (۱۱۲۷/۰۲۱/۱۰۲/44) 
الزركلي: الأعلام 4 .۲٦۸/‏ 


کہ ت 
77 أبو صالح: ۷۹ 

- ابن صفوان(جهم): انظر جهم بن صفوان. 
آبو الصیداء الخراساني ١١٦:‏ 


لم أتمكن من التعرف علیه. 


۳۳۰ الحوار الاياضي الالكي 


- عض - 
الضحاك: ۷۹ 


لعلے الضحاك الشيباني» زعيم من الخوارج(ت ۶۵۹ ا کی 
الأعلام۳/٣۳۱۰.‏ 


۱۳۶ طلحة:‎ ٠ 
)٥٦٦/٥٦٣ طلحة بن عبيد الله صحابي من أصحاب الشوری الستة(ت‎ 
. 1۷ 1-1۷ ۳/ 4 الزركلي :الأعلام؟/١7”ءدائرة العارف الإسلامية‎ 

وت ہے 
عائشة بنت أبي بكر الصدیق:۷۹ 
(۹ قبل ه/1۱۳- )1۷۸/٥۸‏ الز رکلی:الأعلام٤‏ /٦ء‏ داثرة العارف 
الاسلامیة ۰/۱ ۲۲۱-۲ مقال(سیلینجسوهن)و ط. ج. ۳۱۸-۳۱۷/۱. 


- ابن عباس(عبد اللْه) : ۷۹-٦٦-۸‏ 


صحايي شهير اشتغل بالتفسیر(۳ قبل ھ-/۹٦٦٦-۸٦/۷۸٦)‏ 
الزركلي:الاعلام؛ /۲۸ ۲۲۹-۲ دائرة العارف الاسلامية ۹/۱ ۲۰-۱ 


مقال (بوهل) و ط. ج.4۲-۱/۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳ 


-- ابن عبد البر:۱۷۲ 


يوسف بن عبد الله محمد مالكي أندلسي ( ت ۳٦۸‏ /۹۷۸) الزركلي: 
الأعلام 4 /۲۹ ۲ . 


عبد الله بن یزید:۲۳ 


۷۰ 0 الزركلي: الاعلام4 /۲۹۰. 


- عبد المؤمن بن علي: ۱۰۶ 


قائد جيثس ابن تومرت ثم خليفة له(17/ 45/5 ۰ لحرره/5١1١)‏ 
الز ركلي: الأعلام 5 /۳۱۹. 


عید الوهاب: ۸٩‏ 


القاضي عبد الوهاب بن علي بن نصر فقیه مالكي تول القضاء 
بالعر اق(۲٩۱۰۳۲/۶۲۲-۹۷۳/۳)‏ الز ركلي:الأعلام؛ /۵ ۳۳ 


- «عتبة التکب»:۱۰۵-۹۸-۳۰ 
لعله عبيد الکبت ‏ الشهرستاني : الملل و النحل ۰۱۸۲/۱ 
- عثمان بن عضان: ۱۹۱-۱۳۶ 


ثالث الخلفاء الراشدين »(قتل © 7/7 55) الزركلي: الأعلام4/۸ ٩‏ » دائرة 
العارف الاسلامية/ع ۰۳-۵۳ ۵ . 


۳۲۲ الحوار الأباضي المالكي 


7" ابن العربي (آبو بکر) : ۸٩‏ 


محمد بن عبد الله قاض و مفسر مالكي شهیر( 1۸ ۰۷۹/4 ۳/۰۳۱ ۱۱) 
الزركلي: الاعلام ۰۱۰۱/۷ دائرة العارف الاسلامیة ۳۸/۲ (الولف؟) 


- ابن عطیة(عبد الحق):۸ 


عبد الحق ابن غالب» مفسر مالكي آندلسي(۱ 4۸ /۰۸۸ ۷/۵۱۱ ۱۱) 
الزركلي: الأعلام 4 /۵۳. 


25 عكرمة بن أبي جهل: ۷۹ 
أسلم بعد فتح مکق(ت 1۳/۱۳) الزركلي:الأعلام 4/۳ 1۳. 
چپ علي بن ابي طالب: ۱۷-۷۹ 


ابن عم الرسول(ص) و صهره» و رایع الخلفاء الراشدین(۳ ”قبل ه/ . و 
۰ 5 الزركلي:الأعلام ۰۷/۰ ۹آ ده ۱ دائره العارف الا سلامية 
ط.ج. ۳۹۷-۳۹۲/۱ مقال(ه .جيب) 


" عمار بن یاسر:۱:۳ 


صحابي شهد ا حمل و قتل في صفین (۷ قبل ھ-/۷١٠١-۳۷/٦٦۷٦)‏ 
الزركلي: الاعلام۱۹۱/۵- ۰۱۹۲ 


الحوار الاياضي انا لكي ۳۳۳ 


77 عمر بن عبد العزیز:۱۲۹ 

خليفة أموي »سمي خامس الخلفاء الراشدین (۱ ۱۸۱/۶ ۳۱۳۱۰( 
الزركلى :الأعلام ۲۰۹/۰ دائرة المعارف الإسلامية ۳ ٠١44/‏ 
مقال(زيترستيهن). 

تی العنيري:7:١‏ 

انظر فھرس الاعلام في ر. غ. 

۱۸۲-۱٠٤١ عیاض‎ - 


القاضی عیاض بن موسی اليحصيي ‏ من علماء المالكية المشاهير 
(۷۰ع/۱۱۹/۵-۱۰۸۳) الزركلي :الاعلام۲/۰ ۰۲۸ 


عیسی بن عمیر :۳۶ 

لم أتمكن من التعرف على شخصیته. 
-غ- 

- الغدامسي صولة بن إبراهيم: ١‏ 


انظر مقدمة هذه الدراسة. 


۳۳ الحوار الاباضي الالكي 


7" غیلان (آبو مروان) :۱:۰ 


غیلان بن مسلم الثقفي»من اوائل من آنار قضية القدر في الاسلام(ت. 
بعده ۰ ۱۷۲۳/۱) الزركلي: الاعلام ۳۲۰/۵ دائرة العارف الاسلامية 
ط. ج. ۱۰۵۰/۲ مقال(بلات). 


ہے 
- الفارايي(آیو نصر):۱۱۸ 

حمد بن محمدويعر ف بالعلم الثاني »من اکبر الفلاسفة المسلمين 
(4۰۰/۳۳۹-۷۰/۲۲۰) الزركلي: الاعلام 4۲/۷ ؟. 

- فاطمة الزهراء:۷ 


0/1١‏ الزرکلي:الاعلام۰۳۲۹/۵ عمر رضا کحالة:اعلام 
النساءغ/۱۳۲. 
کت فرعون:٦ہ‏ 
داثرة العارف الاسلامية ١١١-١٠١/١‏ مقال (ونسنك) و 
ط. ج.۹۳۹-۹۳۸/۲(ونسنك و فایدا). 

تع سم 
- ابن القاسم:۱۰-۹4-۲۸-۲۹ 


عبد الرحمن بن القاسم العتقي .فقیه مالكي شهیر(۷۰۰/۱۳۲- 
۱ ۰ الزركلي: الاعلام؛ /۹۷. 


الحوار الاياضي الالكي ۳۳۵ 


۰ کعب : ۱۵۹ 


الز رکلی:الأعلام٦/۸۳.‏ 


- الکمیت: ۸۲ 


لعله الکمست بن زید »شاعر الهاشمیین(۷:/۱۲-۹۸۰/۲۰) 
الزركلي:الأعلام ۲/۹ ۹۳-۹. 


- ابن کیسان:۱۱۱ 


أبو بكر عبد الرحمن الأصح ؛ معتزلي عاصر «العلاف» 
(ت. حوالي ۰ 8٠١5/19‏ )فؤادسزكين : تاريخ التراث العربي .77-51/5/1١‏ 


ا 
Ez‏ أبو لهب : ۳۹ 


عبد العزى بن عبد الطلب»من أشد القرشیین عداوة للإسلام(ت 4/۲ )٩۲‏ 
الزركلي:الأعلام ١4/4‏ دائرة العارف الإسلامية ط. ج. 4۰/۲/۱ ۱- 
0١‏ مقال(م.وات). 


"" الليث :۱۸۵ 


لعله اللیث جع سعد من قب الرحمی(:۷۹۱/۱۷۵۹-۷۱۳/۹) 
الزركلي:الأعلام5/7١١.‏ 


۳۲٦‏ 022 الحوار الاباضي المالكي 


سم 


الازري: ۱۸۰ 


أبو عبد الله محمد بن مسلم القرشي الاسکن‌دراني »متكلم و 
أصولي(ت ۱۳/۳۰ ١)كحالة‏ :معجم الموؤلفین ۲ ۲۲/۱. 


کے کعب:۷۹ 


لعله کعب بن عجرة بن أمية بن عدي أبو حمد (ت ۲۷۱/۰۱) 
الزر کلی:الأعلام٦/۸۳.‏ 

"" محمد بن النکدر:۷۹ 

محمد بن المنكدر بن عبد الله بن الهدیرین عبد العُرّى» حدث (4 4/۰ 1۷- 
۰ از ركلي: الأعلام۳۳۳/۷. 

2 السعودي :۷ 


علي بن ا حسین أبو الحسين »مورخ شهير (ت٣٣۹۰۷/۳)‏ 
الزركلي: الأعلام ١‏ /۸۷» كحالة :معجم الولفین ۲ ۲۲/۱. 


ابن المسیب( سعید):۷۹ 


ابن أبي وهب .من کبار التابعین(٣٤/٣ ٣-٦٠٦‏ ۷۸۳/۹) 
الز ركلي: الاعلام ۰۱۵۰/۳ فواد سزكين: تاريخ التراث العربي .1۸/۲/١‏ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۷ 


" مطرف: ۸ 

لعله محمد بن أحمد مطرف الکنانی »عالم بالقراءات (۹۹۷/۳۸۷- 
۶ الز رکلی:الأعلام٦/٢۲۰.‏ 

- معاوی :۱۷۹۸۰ 


مؤسس الدولة الأمویة(١٤/ )٦۸ ٤/٦٦-٦٦‏ الز رکلی:الأعلام۱۷۳-۱۷۲/۷ء 
دائرة العارف الاسلامیة۹/۳ 1۱۳-۵ مقال(لامنس). 


معمر: ۲۶ 


ابن عباد السلمى» أحد مشاهير «القدرية»ءإليه سی » 
المعمرية) ۰ت۰ ۲۳۰/۲۱) الز رکلی:الأعلام۰/۸ ۱۹. 


7" ابن معین(یحیی الغطفاني): ۲۶ 
مرخ و حدث (۸4۸/۲۳۳-۷۷۵/۱۰۸) الز ركلي:العلام۸ ۱۹-۹۲۱ ۲. 
- مقاتل بن سلیمان: ٩۷‏ 


این بشير مقاتل بن سلیمانحدث بصري. كان متروك 
الحديث(ت ۲۷/۱۰۰ ۷) الزركلي: الاعلام۲۰۱/۸. 


- مکحول الدمشقي:۱۵1 


مکحول بن آبي أسلم » تابعي حدث (۷۳۷/۱۱۹-۷۳۰/۱۱۲) 
الز ركلي: الأعلام۲۱۲/۸. 


۳۳۸ الحوار الاباضي المالكي 


کت الکي: ۸٩‏ 

عمرو بن عثمان آبو عبد الله صوفي و أصولي (ت۹۱۰/۲۹۷) 
الزركلي: الاعلام۲۱۲/۰. 

- الهدي: ۱۰-۹۷ 


لعله الهدي بن تومرت.مؤسس دولة «الوخدیین» في الغرب( ۸۰ / 
۱۱۳۰۱۰۹۲-۶ ) الأعلام ۲۸/۲ ۲۲۹-۲ . 


- موسی عليه السلام يرد اسمه خاصة فی الفقر ات المتعلقة مسألة 
الرؤية :2-۷۱-۲۱۲۸ ۸۱ - ۹۸ (۳ ۱قبل الميلاد) Encyclopedia‏ 
۱۷۰٠-۱۷/۳۲ Universalis‏ 


" النجاشی :۱۸۸ 


الزركلي: الاعلام/۵۸. 


- النظام: ۲۲ 


إبراهيم بن سيّار» من کبار العتزلة(ت 1/۲۳۱ ۸۰)کحالة :معجم 
المؤلفين ۳۷/۱ 


E‏ النقاش:۸۹ 


محمد بن الحسن بن زياد »مقرئ و مفسر(٢۰۱-۸۸۰/۲/٢٦۹)‏ 
کحالة :معجم الولفین ٤/۹‏ ۰۲۱-۲۱ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۹ 
س ...ی 


- هارون الرشيد: خامسن الخلفاء العباسيين و أشهرهم ٩(‏ ۱5/۱ ۷- 
۲۳ الزرکليی:الأعلام4-4۳/۹ع دائرة العارف 
الاسلامیة ۲۸۸/۲ مقال(زیتر ستیهن). 


- آحمد بن الحسین الهاشمي ::۱۵۹-۱۰۵-۳ 
لعله أحمد بن ا حسین بن على »فقیه و أصولي (ت۱۰۸۰/5۵۸) الذهبي: 
تذكرة الحقاظ ۰۱۱۳/۳ 
ہت أبو هذيل :۲۲ 
محمد بن الهذیل بن عبد الله العلاف»من مشاهير ا معتزلة و رائد التأليف 
فی علم الكلام عندهم(۳۵ ۰۲۳۹-۲۱ ) الزركلي :الأعلام 
۷ دائرة العارف الاسلامية ۸/۱ ٩-۹‏ ٩مقال‏ (کرادیفوا) و داثرة 
العارف الاسلامية ط. ج. ۷/۱ ۱۲۸-۱۲ (نیبر ج). 

پوت 
- ابن واصل:۱۲۰ 


حمال الدين أبو عبد الله بن سام بن واصل .فقیه و أصولي و منطقي 
)۱۲۹۷/1۹۷-۱۲۰۸/٦۰٤(‏ الز ركلي:الأعلام۳/۷ء داثرة العارف 
الإسلامية»ط. ج.۹۹۲-۰۹۹۱/۳ مقال (جمال الدين الشيالي). 


۳۳۰ الحوار الاباضي المالكي 


- الوزاق(آبو بکر): ۸٩‏ 

محمد بن عبد اللہه(ت ٣٤‏ 1۳/۲ ۸) كحالة :معجم الولفین ۰ ۰۲۱/۱ 

"" ابن وضاح: 55 

محمد أبو عبد الله ءمحدث من قرطبة(۸۹۹/۲۸۱-۸۱۰۱/۱۹۹) 
الزر كلي: الأعلام 0/17 7. 

- وكيع:4؟ 


ابن ا لحر اح بن ملیح أبوسفيان: محدث من الع ر اق(۹ ۲ 27/۱ ۸۱۲/۱۹۷-۷) 
الزركلي :الأعلام ١7/9‏ . 


5 بو يوسف: ١19/4‏ 


أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن سعد الفقيه الحنفي الشهير 
تلميذ أبي حنیفة(۷۹۸/۱۸۲-۷۳۱/۱۱۳) الز رکلی : الأعلام ۲٥٢/۹‏ 
كحالة :معجم الولفین 4۰/۱۳ ۲) داثرة العارف الإسلامية ١51/١‏ مقال 
(ج.شاخت). 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۱ 
فهرس الصنفات الد کورة 

- القرآن الکریم: ورد في أغلب صفحات الرسالة. 

ع «ا لارشاد»» للجويني إمام الحرمين: ۷۳۳ ۱ 


. ۱۹۳۸ ترجمه إلى الفرنسية: لوسياني» باریس‎ ١ 


- «الاقتصاد ۓ الاعتقاد,» لحجة الاسلام أبو حامد الغزالي: 1۲ 
انظر فهرس المصادر والراجع العربية-قسم المصادر الطبوعة. 
- الانجیل: ٦٦-٦٤‏ 

انظر فهرس الصنفات فی ر. غ. 

1۲-4٩ التوراة:‎ - 

انظر فهرس الصنفات في ر. غ. 

- «الحث على البحث» لأبي الحسن الاشعري: لاه 

البغدادي: هدية العارفين ۰۱۷۸/۵/۱ 

- «الدلیل والبرهان»» لأبي يعقوب الوارجلاني: لاه 


حققه الباحث الهادي مصلح -شهادة الكفاءة فی البحث العلمي» قسم 
اللغة العر بية بكلية الاداب» تونس۰۱۹۸۳ 


۳۳۲ الحوار الاباضي الالكي 


٭> «الرسالةی» لان ای زيد القیروانی: ٩۸-۹‏ 
مطبعة حسن الطوخي» مصر٤‏ ۱۳۰ه. 

الزیور:۱۲ 

انظر فهرس الصنفات في ر. غ. 

"" «شرح غریب کتاب الجامع»» لابن حبیب: ۱۵۹ 
ل أتمكن من التعرف علیه. 

- «الشفا بحقوق الصطفی»» للقاضي عیاض: ٤‏ ۱ 
انظر فهرس المصنفات في ر.غ. 

- العدل:۳۰ 


لعله «العدل والإنصاف» لأبي يعقوب الوارجلاني» جزءان» دار 
نوبارللطباعة» نشر وزارة التراث-غمان ط ۱ ۱۹۸/۱۰۶ 


- القطب:۱۱۹ 


لعله «القطب الداني في البیان و العانی» لأبي زيد عبد القادر الفاسي: 
8 . 


انظر البغدادي: إيضاح الکنون 4۳/۳/۲ ۲. 


- «كتاب السنة» لأبي القاسم وغيره: ۲۸-۲٢‏ 


الحوار الاباضي ا مالكي ۳۹ 
م أتمكن من التعرف عليه. 

- «الكشاف عن حقائق التنزیل» للز مخشري: ٠١١‏ 

انظر فهرس المصادر المطبوعة في ر.ش. 

- «الکشف» للثعلبي: ۹۷ 


ذكره الزرکلی في معجم الأعلام بعنوان»الكشف والبیان في تفسير القرآن 
« وقال انه يعرف بتفسیر الثعلبي» الزركلي: الأعلام ۲۰۱-۲۸ . 


- «مراتب الاجماع» لابن حزم: ١ ٤‏ 

انظر فهرس الصادر والراجع. 

- «العارف العقلية,» للأبي حامد الغزالی: ۳۶ 
انظر فهرس المصادر والمراجع. 

- الوطأ» للإمام مالك: ۱۹۱ 


تحقيق وتقدم محمد الشاذلي النيفر» دار الغرب الاسلامي» بیروت ط ۱ 
۰ (. 


۳۳۶ الحوار الاباضي الا لکي 


فهرس الما کن 
ام تخل تفوسته::۱۷۰ 
انظر مقدمة التحقیق 
و کذلك: 1953 Despois .J: Le Djebel Nefousa,Paris«‏ 
۱. صفین: ۱۷۵ 
انظر ابن مزاحم النقري: وقعة صفین, القاهرة ١٣٣٥ھ‏ 
۱ غدامس: ٠٤‏ 


انظر مقدمة التحقيق وكذلك» د.م.!- ط. ج ۲ ۱ مقال Despois‏ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۵ 


قهرس الفرق والجموعات 
- الایاضیهة: ۱۱ 
دائرة العارف الاسلامية ط. ج۹/۳ ٣۸٦-٦٦‏ مقال (ت. ليوسکي). 
ح- الشعریة: ۳۳-۳۲-:۱۷-۹-4-۳ 
دائرة العارف الاسلامية ط. ج ۱۷/۱ ۱۸-۷ ۷مقال (منتجمري وات). 
- (أهل) السْنة: 


6-۳۳ ۳۲۷-۱ ۳۱و و۱۷۹ 


۳-۱۰-۷۲ ۰-۱ ۱۸۵-۱ و تکرر الاحالة على أهل السنة 
عصطلحات محختلفة( جماعة علماء...) 


انظر في حدید هذه الفاهیم: داثرة العارف الاسلامية القالات الاتية: 
*أهل السنة ١۸۳-١۸۱/٤‏ (فانسنك). 

* جماعة- ط. ج ۱۸۸۱۱۸۱/۱ ۱(قاردي و بارك). 

* علماء ۱۰۸-۱۰۷ (ماکدونالد). 

*علم ۱۱۲-۱۱۲۱/۸(نة التحریر). 

- البكرية :۱:۲ 


هم صحاب بكر بن أخت عبد الواحد بن زيد الباهلي (أو ابن زياد الباهلي) 


۳۳۹ الحوار الاباضي الالكي 


انظر ما يأتي: 


أبو الحسن الاشعري: مقالات الاسلامیین۱/۱ ۰۳۸۱-۳۷ ابن حزم: 


الفصل في الملل والأهواء والنحل۸۱-۷۹/۱ء القاضي عبد الجبار :شرح 
الأصول الخمسة ص 1۸6-۸۳ . 


141-1١50:كرّتلا‎ - 


دائرة المعارف الإسلامية ۷/4 ۱۰۲-۹ مقال (ساميلوفيتشس و 


۱۷۲-۱۱٦-۹۷-٣٦-٥٥٠١يوشحلا‎ - 

دائرة المعارف الإسلامية ط. ج ۲۷۷/۳ مقال (لجنة التحریر). 
الحنابله: ۱۸۶-۱۸۳-۱۱6-۱۰۰-1-۲۹-۱۵ 

دائرة العارف الاسلامية ط. ج۱/۳ ۱-۱ مقال(ه. لاوست). 
- الخوارج: ۱۹-۱۱-۱6 

داثرة العارف الاسلامية ۹۰۷-۹۱۱/۲ مقال( لفي دلافیدا). 

7 ربيعة ومضر: ۱۳۳ 


دائرة العارف الاسلامية ط.ج۲-۳۷/۱۰: مقال(کندرمان) ؛ 


عمر رضا کحالة: معجم قبائل العرب۱۱۰۷/۳و ۰۱۱۲۱ أبن سعد: 
الطبقات 4/۱ ۳۱۵-۳۱. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۷ 


- روافض: ۱۷-۷۲-۱۶ 

یطلق الصطلح غالبا على غلاة الشيعة. انظر بعض العلومات من مقالات: 
*الشیعةع/ ۳۷۱-۳۲ مقال (سترومان). 

*باطنية ۱۱۳۹-۱۱۳۱/۱ مقال(هوقسون). 

*فاطمية ۲/ ۸۷۰-۸۸۰ مقال (جورج مارسي). 

- الروم: ۱6۱-۱6۰ 

دائرة العارف الاسلامية ۲۰۵/6 ۲۹۲-۱ ۱مقال (بابنجر). 
" الزيدية: ٠١‏ 

دائرة العارف الاسلامية ط. ج٤‏ /۷ ۱-۵ ۸مقال(سترومان). 
- الشیعة: ۱۷۶ 

دائرة العارف الاسلاميةع /۲ ۳۷۱-۳ مقال (سترومان). 
- الصحابة: ۱۹۱-۱۷۹-۱۷۱-۱۷۰ 

دائرة العارف الاسلامية ٤۸٥-٤۸ ٤/۱‏ مقال(غولدزیهر). 
- الظاهریة: ٦٤‏ 


انظر فهرس الأعلام؛داود الظاهري. 


۳۳۸ الحوار الاباضي المالكي 


7 عبد قیس: ۱۲٩‏ 

ابن سعد: الطبقات ٥/٤‏ ۳۱۵-۳۱ 

- الكرامية: ۱۸۳-۹۷۱۰-۳۹-۱ 

الشھرستانی: الملل و اللحل ١ 5 4/١‏ 

- المشبهة: ۱۸۳۹۷-۱۰۳۱۵ 

دائرة المعارف الإسلامية 9/4 ۲-۷۱ ۲ ۷(سترومان) 
" الرجثه: ۱۷-۱۷۳-۱۷۲-۱۲۰-۱۵۹ 

داثرة العارف الاسلامیة۸۳/۳ 4-۷ ۸ ۷(فنسنك). 
العتزله: ۱۷۷-۱۷-۱۷۲-۱۱۹-۸۵-۹۹-۹-۱۵-۱۶ 
دائرة العارف الاسلامیة۱/۳ ۸٤۷-۸‏ (نیبرق) 
- تصاری: ۱۸٤-۱۸۳-۱٤۰-۱۱٥ -۱۰٤‏ 

داثرة العارف الاسلامیة۲/ ٩۱۳-۹۰‏ 

- بهود: ۱۱۵ 

داثرة المعارف الاسلامية »مقالات: 

*بنو إسرائيل ۱۰6۳-۱۰6۱/۲(قویتن). 
*اسرائیل 4/7 ۰ ه(فنسنك) 

*فلسطين ۳۲/۲ ٩(مينقانتي).‏ 


۳۳۹ 
الحوار الاباضي الالكي 


فهرس الأبيات الشعرية 


الم 


۳۶۰ الحوار الاباضي اٹالکی 


فهرس الصادر والراجع 
أولا: الصادر المخطوطة: 


- السوفي (خليفة): كتاب السوالات خ-المكتبة البارونية» جربق 


الجمهورية التونسیق رقم ٠١٠١‏ . 
-طاش كبرى زادة: رسالة آداب البحث و شر حهاء خ- المكتبة الوطنیةق 
تونس» رقم 6 . 


-المحشي ( محمد بن عمر بن أبي ستة): حاشية الترتيب» خ- المكتبة البارونية 
حربة» الجمهورية التونسية رقم ۹ ۲ ۳. 

-الصعبي(یوسف): حاشية على تفسیر الجلالين» خ- المكتبة البارونية؛ 
جربة الجمهورية التونسية رقم؛ ۳۲۸. 


-الملشوطي(أبو مهدي عیسی بن إسماعيل): الرد على البهلولي خ- 
المكتبة البارونية» جربق الجمهورية التونسية» رقم۳۲۱۷. 


ثانيا: المصادر العربية المطبوعة: 


-الامدي(سیف الدين): غاية المرام في علم الكلام»تم . حسن محمود عبد 
اللطیف القاهرق ۰.۱۹۷۱ 


حابن الأبّار: التكملة لکتاب الصلق ط ۱ کودیراء ۱۸۸۹. 


حابن الأثير(عز الدین): الکامل الطبعة المنيرية» القاهرق ۱۳۵۷ه. 


الحوار الاباضي المالكي ہس 


سينا وابن رشدء تح. عبد الرحمن بدوي» دار الثقافة» بيروت» ۰۱۹۷۳ 
-الإسفراييني(أبو إسحاق): التبصیر في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن 
الفرق الهالكين, تم. كمال يوسف الحوت» مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية» عام الکتب» بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۸۳/۱۰۳ 

-الأشعري(أبو الحسن): 

*الابانة في أصول الديانة» القاهرق ط 21 ۰۱۹۸ 

*استحسان الخوض في علم الكلام» نشر ماكارثي» بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۰۳ 
*اللمع في الردّعلى أهل الرّيغ والبد ع» صححه وقدم له وعلق عليه 
د. حمودةغرابة» مكتبة الخانجي-القاهرة ومكتبة المثتى- بغدادء ط ۰۱ 
66 . 

*مقالات الإسلاميين واختلاف الصلین »ت. محمد محيي الدين عبد الحميدء 
مكتبة النهضة المصرية» القاهرق ط ۰۱ ۰۱۹۵۰ 

-الایجی(عضد الدین): شرح ا نتھی الأصولي لابن ا حاجب؛ الطبعة 
الاميرية الکبری» بولاق.ط ۰۱ جزءان» ١٣۱۳ھ‏ 

-الباقلاني(أبو الطیب): التمهید فى الرد على اللحدة و العطلة والرافض 


والخوارج والمعتزلة» تصحيح ونشر ماكارثي» المكتبة الشرقية» بيروت» 
طالاه9١.‏ 


۳:۲ الحوار الاباضي الالكي 


-ابن بشکوال: الصلق مدریدء ط ۰۱ ۰۱۸۸۳ 

-البغدادي(اسماعیل): 

*ٍیضاح الکنون فی الذیل على کشف الظنون, استنبول ط ۰۱ ۱۹۵۱ 
*هدية العارفین آسماء الولفین وآثار الصتّفین, استنبول ط ۱ ۱۹6۱ 
-البغدادي(عبد القاهر): الفرق بین الفرق وبیان الفرقة الناجية منهم دار 
الافاق الجديدة بیروت۰۳ ۱1۹۸۰/۱۰۰ 

-البيضاو ي(ناص الدین): أنوار التنزيل أسرار التأويلء الطبعة العثمانية 
-التفتازانی(سعد الدین): 

*حاشية التفتازاني على شرح القاضي عضد الدین الايجي لختصر النتهی 
الاصول لابن ا حاجب؛ الطبعة الأمیریق بولاق » مصر ط ۱ جزءان 
٩‏ ۱ ه. 


*شرح العقائد اللسفیّف القاهرق ط ۱۱۳۸ه. 


-التنبكتي (أحمد بابا): نیل الابتها ج بتطریز الدیباج» على هامش الدییاج 
لابن فرحون» فاس» د.ت. والقاهرت طط حجرية ۱ ۰.۲۰۱۹۱ 


-ابن تومرت(الهدي): عقيدة العلامة الامام ابن تومرت النعوت بالهدي 
الهرغى» مطبعة کردستان العلمیق ۱ ۳۲۸ ۱ه. 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳:۳ 


-الجرجاني(عبد القاهر): دلائل الاعجاز» صححه محمد عبده ومحمود 
التركزي الشنقیطی» نشرة مزيدة ومنقحة لرشيد رضاء مطبعة ا نار 
مصر‌ط ۲ ۱۳۳۱ه. 

-الجوينى(إمام الحرمين): الارشاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقادء تح. 
۰ء 


ابن ا حاجب: النتهعی الأصولي» المطبعةالأميرية» بولاقءمصرءط١ء‏ 
جزءان» ۳۱۲ اه. 


-حاجي خليفة: کشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» استنبول» ط١‏ 
۰ - 


جين حبیب(الر بیع): الجامع الصحيح مسند الإمام الربيع بن حبيبء تحأبو 
إسحاق إبراهيم إطفيّش على ترتیب أبي يعقوب الوارحلاني المطبعة 
السلفية القاهرق.ط ۲ مج۱ ٤‏ آجزای ۹ ۱۳ه. 


-ابن حجر العسقلانی: الاصابة في تمييز الصحابة» مصرء ط ۰۱ ۱۳۲۰ه. 
ن 


*الاحکام فی أصول الأحكام» تم. أحمد محمد شاكر» تقديم إحسان عباس» 
دار الآفاق الجديدة» بیروت ط ۲ ۸اُجزای۱۹۸۳. 


*الفصّل في الملل والنحلء الطبعة الادبيق القاهرة» ط ۰۱ ۳ج۱۹۰۳۰. 


:۳ الحوار الاباضي الالكي 


تد اتب الإجماع في العبادات و العاملات والمعتقداتء تح. لجنة إحياء 
التراث العربی» دار الافاق ا حدیدة بیروت ط٣‏ ۱۹۸۲. 


-ابن حنبل: الرد على الجهمية والزنادقة» تح. ومقدمة د.عبد الرحمن 
عميرة دار اللواء الریاض ط ۲ ۱۹۷۷/۱۳۹۷ 

-الحميري: الروض العطار في خبر الأقطار» مكتبة لبنان بیروت ۱۹۷۰. 
-أبو حنيفة النعمان: رسالة إلى عثمان البتي في التّبري من الارجاءنم. 
محمد زاهد الكوثري» مطبعة الأنوار» القاهرق ۰۱۳۰۸ 

-ابن حوقل: صورة الأرض» بيروت د.ت. 


-ابن خلدون: کتاب العبر ط. بیروت 1۱ 


-الدبًا غ(عبد الر حمن ): معام الیعان في معرفة أهل القیروان المطبعة 
العر بية التو نسية‌ط ۳ ١ج‏ ۳۰ ۱ ه. 


قسنطينة ا جحزائر ط ۱ ۱۹۷ 


-الذهبی: تذ کرة ال حفاظ حيدراباد» الهند» ط ۰۱ ۱۳۳۳ه 
الر ازي(فخر الدین): 


*اعتقادات فرق السلمین» مراجعة علي سامي النشار القاهرق ط ۱ 
۸ء 


الحوار الاياضي انا لكي ۳:۵ 


*حصّل أفكار المتقدّمين والمتأخرين من العلماء والحكماء و التکلمین الحسنية 
القاهرق ط ۱ د.ت. 
*معالم أصول الدین» بهامش المحصّل. 


-أبو راس (محمد الجربي): مؤنس الأحبة في أخبار جربة» حققه ومهّد له 
وعلق عليه محمد المرزوقىي» قدّم له حسن حسني عبد الوهاب» نشر المعهد 
القومى للاثار والفنون» تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۲۰ 


-الزمخشري: الکشاف عن حقائق التنزیل القاهرق ۰۱۹/۱۳۵ 


ط٤‏ ۳۰ ۱۱ه. 


-السالی(عبد الله): تحفة الأعيان بسيرة أهل مان تصحیح وتعلیق أبي 
اسحاق اطفیش» مطبعة الشباب القاهرق ط ۰۱ ۱۳۵۰ه. 


حابن سعد: الطبقات الكبرى» ط. لیدن» ۱۳۲۲ ه. 


-السكوني(أبو علي عمر): عیون الناظرات.خ. وتقدم د.سعد غراب 
منشورات الجامعة التونسيق ط۱ ۰۱۹۷۲۰ 


الاسلام تح. وتقديم ر.ف.شفارتز و سام بن يعقوب» دار اقرأء لبنان» ط ۰۱ 
.١ 6‏ 


-سیویه: الکتاب» الطبعة الأمیریق بولاق مصر ط ۱ جزءان ”١5‏ اه. 


58 الحوار الإباضي الالكي 
-الشماخي(أبو العباس): 

*السير» طبعة حجرية القاهرق ۱۳۰۱ ه. 

*فقهاء الاباضية بالمغرب(ج الثاني من السير)» تح. و دراسة محمد حسن» 
كلية الاداب تونس(مرقونة). 


-الشهرستاني: الملل والنحل» بهامش الفصل في الملل والأهواء والنحل 


لابن حزم» المطبعة الأدبية» القاهرق ط ۰۱ ۳ج)۱۹۰۳. 


-ابن الصغير الالکی : تاريخ الدولة الرستمية بتاهرت» ضمن آعمال 
الستشرقین ۱۷ الجزائره ۱۹۰ منشورات ءکلیة الاداب والعل وم 
الانسانيق الجامعة التونسیةء ۰۱۹۷۲ 


-ابن أبي الضیاف(أحمد): إتحاف أهل الزمان بأخبار ملوك تونس وعهد 
الأمانء الدار التو نسية لنش تونس» ط ۲ ۸ج ۹ 


۳ 


-عبد امبار(القاضي): 
*شرح الاصول الحخمسق . عبد الکریم عثمان» القاهرق ط ۱۹٦٥۸۰۱۱‏ 


*فضل الاعترال وطبقات المعتزلة» تح. فواد السید تونس» ۱ ۰۱۹۷۰ 


الحوار الاباضي المالكي TEY‏ 


عابتو عذاري الراکشی(آبو العباسس حمد): البينان الغر ب في أخبار 
ملوك الاندلس والغرب. تح. س.کولان وأ.ليفي بروفنسالء دار الثقافة؛ 
بیروتءط١ء‏ ۷ء 

-أبو العرب القیروانی(حمد): طبقات علماء إفيرقية وتونس» تح. علي 
-ابن عطيّة الأندلسى: الحررالوجیز في کتاب الله العزيز» تح. الجلس العلمي 
بفاس» مطابع فضالة الحمدية, المغرب» ط ۰۲ ۹ج ۰۱۹۸۲/۱۰۳ 
عیاض( القاضي) : 

*ترتيب الدارك وتقریب السالك» ج۱طبعة بیروت, د.ت» و ج۲ طبعة 
الغرب ۰۱۹۷۸ 

*تراجم أغلبية» استخرجها من المدارك د. محمد الطالبي»المطبعة الرسمية» 
تونس ط ۰۱۹۲۸۰۱ 

*الشفا بتعریف حقوق المصطفى» منشورات ا مکتبة التجارية» دار الفکر» 
بیروت جزءان.د.ت. 

-الغزالي(أبو حامد): 

*إلجام العوام عن علم الکلام» الطبعة الإعلامية» القاهرة» ط١‏ 
حجریة۳ ۱۳۰ 


۳:۸ الحوار الاباضي المالكي 


*الأربعين فى أصول الدین» الطبعة الغربية» مصن ط ۰۲ ٤ ٤‏ ۱۳. 
*الاقتصاد في الاعتقاد» تصحيح مصطفى القباني» المطبعة الأدبية» مصرءط ١‏ 
ضمن بمو ع» ےت 

*فاتحة العلوم» الحسينية» مصرء ط ۰۱ ۱۳۲۲ه. 


"فیصا التفرقة بین الاسلام والزندقةغ. سلیمان دنياء دار احیاء الکب 
العربية بیروت» ۰۱ ۰۱۹۱/۱۳۸۱ 


*الضنون الصغیر» ا مطبعة الاعلامية» مص ط ۱ ۳۰۳ ۱ه. 


“المعارف العقلیة تم. وتقديم عبد الكريم عثمان» دار الفكر» دمشقء ط١‏ 
.١ ۳‏ 


*المنقذ من الضلال» مقدمة عبد الحليم حمود» مطبعة خیمر» القاهرة› 


د.ت. 
*ميزان العمل؛ تح. سلیمان دنیاء دار العارف» مصره ط ۰۱ ۰.۱۹۹۱۶ 


مطبعة السعادة مصر د.ت. 


-القرطبي: الجامع لأحكام القران» دار الکتاب العربي» بیروت د.ت. 


-الاتريدي(آبو منصور): کتاب التو حید» 2 وتقديم فتح الله خليف» دار 
دمشق بیروت» ۰.۱۹۸۲۱ 


الحوار الاباضي المالكي اجس 


-المالكي(أبو بکر): ریاض النفوس في طبقات علماء القیروان وإفريقية؛ 
تح. د.حسين موّنس» مكتبة النهضة المصرية» ط ۱ ۰۱۹۱۰ 

-المحشى( محمد بن عمر بن أبي ستة): حاشية الترتیسب؛ مسند الربیع بن 
حبیب» ترتيب الوارجلاني» القاهرة»ط ۱ ٤۰۲۰‏ ۱۹۸۲/۱. 
-المسعودي: مروج الذهب ومعادن ابحوهر تنقيح وتصحيح شارل 
بلاء طبع بابريه دي مينار وبافيه دي كرتاي» منشورات الجامعة اللبنانیة 
بيروت» ط ۱ ج٥‏ ۰۱۹۷۲ 

-ابن منظور : لسان العرب. اعداد وتصنیف یوسف الخياط» مرتب حسب 
حروف الهجاء تقديم عبد الله العلائلي ٤٤‏ مج -خصصی الجلد الرابع 
للمصطلحات العلمية دار لسان العرب. بیروت. 

-النقري(نصر بن مزاحم): وقعة صفین »تم. وشرح أحمد عبد السلام 
هارون نشر دار إحياء الکتب العربيق القاهرق ط١ء‏ ۱۳۲۵هب 

بعنوان «الرد على العقبي « لمحمد إطفيشء الطبعة العلمية» تونس» ط 
حجریة۲ ۱۳۱ه. 

-الوزان(حمد): وصف إفريقية» ترجمة محمد احجی وممد الأخضر 
الرباط الغرب ط ۱ جزءان ۰۱۹۸۰ 


سیاقوت الحموي: معجم البلدان لیبزیق ۰۱۸۰۰ 


Fe.‏ الحوار الاياضي الالكي 


ثالثا:المراجع العربية: 

کال أمين: ضحى الإسلام» مكتبة النهضة الصرية القاهرة» ط ۱ 
جزءان 4 ۰۱۹۳۵/۱۳۵ 

*تاريخية الفکر العربي الاسلامي ترجمة هاشم صالح» معهد الاغاء 
القومي بیروت ط۱ ۰۱۹۸۲۰ 

*الفکر الإسلامي-قراءة علمية» ترجمة هاشم صالح» معهد الانماء القومي 


بیروت ط۱ ۰۱۹۸۷۰ 


-آغسطينی(هنریک و): سکان ليبيا تعريب خليفة التليسي» الدار العربية 


للکتاب. لیبیا-تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۷۸ 


-الجعبير ي(فر حات): 

*البعد الحضاري للعقيدة الإياضية» جامعة السلطان قابوس» عُمان»ط »١‏ 
۸( 

*نظام العزابة عند الاباضية الوهبية في جربة» الطبعة العصرية» وزارة 
الشؤون الثقافية-المعهد القومى للاثار» تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۷۰ 


-دبّوز( محمد علي): تاريخ المغرب الكبير» دار إحياء الکتب. الجزائر» ط١‏ 
حزءان» ۳ 


الحوار الاباضي الا لکي ۱۳۱ 


-الزركلي( خير الدین): الأعلام؛ قاموس تراجم آشهر الرجال 
و النساءءط ۲ »بیوت» ۰۱۹۵۹ 


-سزكين(فواد): تاريخ التراث العربي» بر حمة د. محمود فهمي حجازي و 
د.فهمى أبو الفضل» الهيئة الصرية العامة للکتاب» القاهرة » ط٢‏ ۰۱۹۸۵ 
-الشابی(علی): مباحث في علم الكلام و الفلسفة دار بوسلامة للنشر 


.۱۹۸۰١ ٢ط تونس»‎ 


-الطالبي( محمد): المغرب من الفتح إلى أواخر الربع الأول من القرن الثاني 
وبذور الشعور بقوميات محلية» منشور ضمن أعمال ملتقى الذاتية العربية 
من الوحدة إلى التنو ع» تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۷۹ 


-ابن عاشور: تفسیر التحریر والتنوير» الدار التونسية للنشر» تونس» ط ۲ 
۵ مج ۰۱۹۸۶ 


مصر ط ۱ ۱۹۷۸۰ . 


وتقديم د.أحمد فكري. 


* ج١‏ :دار العارف» مصر ط ۱ ۰ ۱ 
*ج۲ :مطبعة أطلس مصرءط ١‏ ۸۰ء 


*ج۳:دار بو سعيد للطباعة.د ت. 


۳۲ الحوار الاباضي الا لكي 


سعراب(سعد): 


٭العامل الديني والهوية التونسية الدار التونسية للنشر ۰۱ ۰۱۹۹۰ 
“كيف نهتم بالتراث؟ الدار التونسية للنشر» ط ۰۱ 8 

-الفيتو ري(عبد السلام): الاشارات لما في ليبا من مزارات»مكتبة النجاح 
طرابلس د.ت. 

-كخالة(عمر رضا): 


*معجم أعلام اللسای دمشق» ط ۳مزيدة ومنقحة ۷ 


*معجم القبائل العربية» دمشق ط ۱ ۰ 2 

* معجم الولفین دمشق» ط ۱۹۹-۱۹۵۷۱ 

-الجدو ب(عبد العزیز): الصراع الذهبي بافريقية إلى قیام الدو لة الزيرية؛ 
الدار التونسية للنش ط ۰۲ ۰۱۹۸۵ 

-المريمي( محمد): 

*الففات الاجتماعية فی جربة وعلاقتها بالسلطة المركزية خلال العصر 
الحديث شهادة الكفاءة في البحث بإشراف د.عبد الحميد هنيّة جامعة 
تونس الأو لى-كلية العلوم الانسانية والاجتماعية -قسم التاريخ» سبتمبر 
١ ۰‏ (مرقونة). 

*تطور النفوذ الحلي في جربة خلال العصر الحديث(محاضرة) خ-جمعية 
تطویر جربة .۱۹۹۱/٦/۲۸‏ 


الحوار الاياضي المالكي Yor‏ 


-معمر(علي یحبی): 
*الاباضية في م وكب التاريخ: 
هالحلقة الأولى: نشأة الاباضية. 
«الحلقة الثانية: الإياضية في لیبیاءمکتبة وهبة» القاهرة» ط ۱ ۰ ۱۳۸ه. 
«الحلقة الثالثة: الإباضية في تونس»بیروت»ط ۰۱ ٦۱۳۸ھ.‏ 
٭الحلقة الرابعة: الاباضية في ال جزائر ۹ ۱۳۹ه 
"الاباضية في الفرق الاسلامیةعند كتاب القالات في القدیم واحدیث» 
مطابع سجل العرب القاهرق ط ۰۱ ۰۱۳۹۲ 
*أضواء على الإباضية» مطابع سجل العرب القاهرق ط ۰۱ ۱۹۸٩‏ م. 
-الهرامة(عبد الحميد): 
*(الحياة العلمية بالجبل الغربي في النصف الأخير من ق4 ١م‏ و أوائل 
ق۲۰م) جحلة البحوث التاريخية طرابلس» ع اءيناير ۰۱۹۸ 
*غدامس: إحدى حلقات الوصل في العلاقات الاسلامية الافریقیة(بحث) 
ندوة الجغرافيا السياسية للعام الاسلامي» طرابلس» أكتوبر» ۰۱۹۹۰ 


-ونسنك: العجم الفهرس لاألفاظ الحديث النبوي الشریف عن الکتب 
الستة ومسند أحمد بن حنبلء استنبول -تونس» ۳ ۰۱۹۸۷ 


-ابن یعقوب(سالم): تاريخ جزيرة جربة»دار الجويني للنشر ؛تونس ‏ ط ۰۱ 
۰۹ +( 


rot‏ الحوار الاباضي الالكي 


رابعا : المراجع الأجنبية: 


Arkoun(M):Modes de presence de la ۵۵8882 ۸۲886 en 
Occident Musulman,in Diogene, n 93, 1976. 


Brockelmann: Geschichte der Arabischen Litteratur 
,eiden,19371949-. 


-Cagnat (R):La frontiere militaire Tripolitaine a ۵۵00۵ 
Romaine, in Mem.Acad.I.B.L.A, Tome XXXIX 1914. 


-Despois(J): 
x Article Gadames, اع‎ 21/10141015- 
x Le Djebel Nefousa,Paris 1935. 
x Article Nafousa اع‎ 1 ۰ 


-D’Altanoux(J.B):Tripolie et les voies commerciales du 
Sudan, in Annales de Geographie ,n 5 ,Paris 1896. 


-E ۱: Encyclopedie de Clslam, ancienne edition. 
-E | 2: Encyclopedie de راو‎ nouvelle edition. 


-Ennami(A.K):A description of new Ibadi manuscripts from 
North Africa, in Journal of Semitic Studies,1.6387,1970/. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۵۵ 


¬ -Euzennat : Quatre annee de recherches sur la ۵ 
Romaine en Tunisie meridionale,C.R.A.I, Janvier 1972. 


¬ -Grab(Saad): Ibn Arafa et le Malikisme en Ifriqiya au VIII 
/ XIV .These de Doctorat 0۱21 ,Univ de la Sorbonne 
Nouvelle,Paris Ill,1984.(dactilographiee). 


- -Jacqueton (G): Le Djebel Nefousa, in Renseignements 
Cloniaux,Paris, 1936. 


- -Lewicki(T):Les Historiens Biographes Ibadites Wahbites 
de bAfrique du Nord du VIII au XIV s, in EO, vol Ill 
,Krakow, 1962. 


- -Martel(A): Les confines Saharo-Tripolitains de la Tunisie, 
2 Tomes, PU.F, Paris, 1965. 
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المبحث الأول- المؤلف المالكي صولة بن إبراهيم الغدامسي 


۳۳-۹ غدامس في کتب الجغرافیین‎ ٢ 


۲-۶-۲ , النشاط الحرفی ۲-٦‏ 
۵-۲ . الجانب الاجتماعي 


الحوار الاباضي الا لکي ۳۵۷ 
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۳-۱-۳ . آداب المناظرة وما وراء السجال. 
207 .في أبعاد 5 المذهبي 
KEE‏ تو وس ۳ 
وی 
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جح 


TTT‏ جه نم 


۳۹۰ 
الحوار الاباضي المالكي 


-٦‏ فهرس الفرق والمجموعات. 
۳۳۹ 


۷-فهرس الأبيات الشعرية | 
وى اماد ورا 


الحوار الإباضي الالکي 


اکس 
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